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آحکام IN‏ والتمائم ۳ 





ب مه 


ANS 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستخفره» ونعوذ باللّه من شرور آنفسنا 
ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلامضل له ومن یضلل فلاهادي 
له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وآشهد آن محمدا عبده 
ورسوله . 

. 004 09 آمنوا انَّقُوا الله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون‎ Spall Wi y 

يا آبها لثاس اتقوا ربكم الذي خلقكم من تفس واحدة وَخلق منها زوجها وبث 
منهما رجالا كيرا ونساء وانُقوا له ائذي تساءلون به والأرحام إن الله كان عليكم 
GO by‏ 

با ودس 


ا 


أمابعد/ 


فان الغاية من - خلق الجن والإنس عبادة الله عز وجل وحده لا شريك له 
قال تعالی وما خلقت الجن والإنس إِلاً ليعبدون CD‏ 00# . فلأجل هذه الحكمة 

العظيمة خلقت الخليقة» وارسلت الرسل» eu;‏ الكتب . 

(۱) سورة آل عمران الاية: (۱۰۲). 

(۲) سورة الثساء الاية: (۱). 

(۳) سورة الاحزاب الاية: (۷۱-۷۰). 

(4) هذه اخطبة تسمی خحطبة احاجة. انظر : سئن این ماجة - کتاب النکاح - باب خطبة النکاح 
)14/1( ح/ رقم (۱۸۹۲) وقال الالباني: واحدیث صحیح. انظر: صحیح ابن ماجة (۳۱۹/۱) 
ولقد آفرد لها مولفا خاصا جمع فيه طرق هذا الحديث وأسماه خطبة الحاجة التي كان رسول الله 
َيه يعلمها أصحابه . 

(0) سورة الذاريات الآية: (05). 

















ولقد افترق الناس الی مومنین وکفار» وسعداء أهل الجنة وأشقياء أهل 
النار» بسبب قربهم وبعدهم من توحيد الله عز وجل. 

ولقد ذكر الله عز وجل في القرآن الكريم أن أول ما يدعوا إليه الأنبياء 
والمرسلون صلوات الله عليهم أجمعين هوتوحيد الله» وأول ما ينكرونه على 
قومهم الشرك. 


قال تعالى  :‏ ولقد ارسلتا نوحا إلى قومه فقال يا قوم اعبدوا له ما کم من 


a 
وقال هود عليه السلام لقومه: #اعبدوا اللَّه مَا لَكُم م من له غیره آق لا‎ 
WIDE 


وقال صالح لقومه : اعبدوا NED Eee‏ 
وقال شعيب لقومه : #اعبدوا الله ما كم من إِلّه غير 62 (OG‏ 
وعلى حكم هذه الدعوة العظيمة جاءت بعثة خاتم الرسلین 3 فعنیت 


بالدعوة إلى التوحيد والتحرز من الشرك والتحذیر ¿ao‏ قال الله تعالی : 
«وما آرسلنا من قبلك من سول الا نوحي إِلَيْه أنه لا له الا أنَا فاعيدون ED‏ 


وقال 295: "آمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا رسول ال "(0). 


(۱) سورة الومنون الاية: (۲۳). 

(۲) سورة الاعراف الاية: (1۵). 

(۳) سورة هود الایة: (۲۱). 

(8) سورة الاعراف الاية: (۸۵). 

(۵) سورة الانبیاء الایة: (۲۵). 

(1) انظر: صحیح البخاري مع فتخ الباري - کتاب الزكاة ‏ باب وجوب الزکاة (۲7۲/۳) رقم (۱۳۹۹) 
وصحیح مسلم کتاب الایان باب الامر بقتال الناس حتی یقولوا لا إله إلاالله محمد رسول الله 
e (0/1)‏ (۲۱). 








أحكام الرقى والتمائم 0 
ولقذ حذر الله من الشرك ورتب عليه من العقوبات فى الدنيا والآخرة ما 
لم يرتبه على ذنب سواه من إباحة دماء أهله وأموالهم وسبي نسائهم 
وأولادهم وعدم مغفرته من بين الذنوب إلا بالتوبة JU a‏ تعالی : ۵ إن الله 
لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ومن يشرك بالله فُقد إِنْما 
عظيما 6۵ ٠(4‏ . وإنغا كان كذلك لانه آقبح القبیح وأظلم الظلم إذ مضمونه 
تنقیص رب العالین وصرف خالص حقه لغیره وعدل غیره به قال تعالی : 
< نم الذین کفروا بربهم یعدلون #() . 

GY 5‏ مناقض للمقصود بالق والامر مناف له من کل وجه. وذلك ale‏ 
العاندة لرب العالین» والاستکبار عن طاعته والذل له. 

ولان الشرك تشبیه للم‌خلوق باخالق- تعالی وتقدس- في خصائص 
الربوبية من ملك الضر والنفع» والعطاء والمنع الذي یوجب تعلق الدعاء 
والخوف والرجاء والتوكل وأنواع العبادة كلها بالله وحده. فمن علق ذلك 
عخلوق فقد شبهه باخالق وجعل من لا علك لنفسه ضرا ولا نفعا فضلا عن 
غيره شبيها بمن له الخلق كله والملك كله وبيده الخير كله وحده لاشريك له. 
المناقض له آيا تحذير» وسد كل طريق يوصل إليه حماية للتوحيد Las‏ 
يشوبه من الأقوال والأعمال التي يضمحل معها التو حید أو ينقص . 

وإن من الأمور التي طار في الأمة شررها وعظم في الناس خطرها 
وأوقعت كثيرا منهم في حبائل الشرك ‏ ولا حول ولاقوة إلا باللّه - عدم فهم 
مسألتي الرقي والتمائم الفهم الصحيح عند كثير من الناس» وهاتان المسألتان 



























)54( سورة النساء الآية:‎ )١( 
.)۱( سورة الانعام الایة:‎ )۲( 






)7 ل 
الهمتان فصل القول فیهما النبي وق لما يؤديان إليه من الشرك ze‏ 
وجل. فلقد نهی النبي 5 عن الرقی والتماشم وآخبر بآنهما من الشرك 
وذلك لما كان يوجد فيهما عند الجاهليين من طلب النفع ودفع الضر من غير 
اللّهء فما كان من صحابة رسول الله E‏ إلا التسليم لما قاله المصطفى كَل 
فذهبوا إليه وقالوا له: إنك نهيت عن الرقى. وأخبروه بأنه كانت عندهم 
رقى ينتفعون بها من ذوات السموم وغيرها من الأمراض» فطلب منهم أن 
يعرضوها عليه فأقر منها ما لم يكن شركا حيث قال لهم: «لا بأس بالرقى 
ما لم یکن فیه شرك»(۱). 

آما التمائم فلم يسألوا عنها فبقيت على ما هي عليه من النهي عن 
| تعليقهاء ولكن أنى لأولياء الشياطين أن يتوقفوا عن بث ما أملته عليهم 
أنفسهم وشياطينهم؟! فلقد عم الخطب واتسع الخرق على الراقع حيث 
انتشرت الرقى والتمائم الشركية في كثير من بلاد المسلمين وأصبح أمر هذه 
الأشياء بينهم سهلا متداولا وما ذلك إلا نتيجة الجهل في مسألة التوحيد 
وعدم التحذير من الشرك في .تلك البلاد» بل لو تكلم الداعية في هذا 
الوضوع لاتهموه بتفریق السلمین. حتی آصبحت الدعوة للتوحید والتحذیر 
ما یناقضه من الآمور الحظورة بينهم ولا حول ولا قوة إلا بالله . 

فنظراً لا لهاتین السالتین من آهمية بالغة حيث وقع کثیر من السلمین في 
شراك الشرك بسیبهما من حیث یشعرون آولا یشعرون . 
























رأيت أن يكون موضوع بحثي لنيل درجة الملجستير هو دراسة هاتين 
المسألتين وجمع شتاتهما وبيان القول الصحيح فيهما إن شاء اللّه» لكي يكون 
المسلم على بيئة من أمره نحوهما ولقد أسميته (أحكام الرقى والتمائم) ولم 


() سيأني تخریجه (ص۳4). 








أحكام الرقى والتمائم 

آجد من سبقني بالكتابة في هذا الموضوع على النحو المفصل فيه فيما 

أعلم . 

لعل من المفيد» قبل البدء في بحث موضوع ما أن يقدم الباحث بين 

يديه صورة من المنهج والخطة التي سار عليها في بحثه حتى يكون محدد 

الإتجاه واضح المعالم ويكون شروعه فيه على بصيرة وفهم» فلايشرد له فكر 

ولا يجمح له قلی فالمنهج الذي سرت عليه هو كالآتي: 

أولاً : حاولت الإختصار غير المخل فيما كتبت لكي يسهل على القارىء 
قراءة ذلك بيسر وسهولة وبلا ملل» مع حصول الفائدة المرجوة إن 
شاء الله . 

ثانياً : راعيت الإلتزام قدر ما استطعت بإرجاع أقوال العلماء إلى مصادرها 
الأصيلة ولا أنقل بالواسطة إلا عند تعذر وجود الأصل. 

. اختصرت بعض أسماء الكتب وذكرتها كاملة في فهرس المراجع‎ : tu 

رابعاً : عزوت الایات القرآنية الواردة في الرسالة الی مواضعها من القرآن 
الكريم بذكر اسم السورة ورقم الآية. 

خامسأ: قمت بتخريج الأحاديث النبوية ناقلآً حكم العلماء عليها إلا ما كان 
في الصحيحين فإني أكتفى بعزوه إليهما أو إلى أحدهما مراعيا فى 
N er‏ ذكر الكتاب والباب والجزء والصفحة ورقم 
الحديث إن وجد. 

سادساً: بينت معنى الألفاظ الغريبة الواردة في البحث وذلك بالرجوع إلى 
مضادرها الأصيلة من كتب اللغة. 

سابعاً: قمت بعمل ستة فهارس تشتمل على : 
۱ - فهرس للایات القرانية. ۲ - وفهرس للاحادیث النبوية. 
۳ - وفهرس للاعلام الترجم لهم. > - وفهرس للکلمات الغريبة. 
۵ - وفهرس للمراجع . 1 - وفهرس للموضوعات. 























فأما المقدمة 


وأما التمهيد 


وأما الباببان : 
فالباب الأول: في الرقى ويشتمل على ثلاثة فصول: 
الفصل الأول: أحكام الرقى ويشتمل على سبعة مباحث: 


الفصل الثاني: أهم الأدواء الشائعة وطرق معالجتها بالرقى 
الشرعية ويشتمل على أربعة مباحث: 








البحث الثالث: السحر. ويشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: تعريف السحر. 
المطلب الثاني : هل السحر حقيقة أم خيال؟ 
المطلب الثالث: علاج السحر. 
اللبحث الرابع: الحمة والنملة. 
الفصل الثالث: الرقى الممنوعة: ويشتمل على أربعة مباحث: 
البحث الاول: التحذیر من الشرك والأسباب الموصلة إليه. ۱ 
البحث الثاني: حکم طلب الرقية من الکهان والعرافين ومن في حكمهم. 
المبحث الثالث: حصول الشفاء على أيدي بعض الكهان وأضرابهم لا یدل 
على كرامتهم. 
المبحث الرابع: أمثلة من الرقى الممنوعة. 
الباب التانى: فى التمانم . ويشتمل على فصلين: 
الفصل الأول: التمائم فى الجاهلية وموقف الإسلام منها 
ويشة على ثلاثة مباحث: 
الملبحث الآول: معنى التمائم. 
البحث الثاني: نبذة عن التمائم في الجاهلية. 
البحث الثالث: موقف الاسلام من التمائم. 
الفصل الثانی: آنواع التمائم المنتشرة فى العالم الإسلامى 
و یس علی مبحئین: 
المبحث الأول: فيما اتفق على تحريم تعليقه من التمائم. 
المبحث الثاني: فيما اختلف في تعليقه من التمائم. 
























- e 


demos lame) 1‏ : 
وذکرت فیها خلاصة البحث ونتیحته. 










o‏ المقدمة 
وبعد : فان آعمال البشر لا تخلو من النقص وان الكمال لله عز وجل 
وحده لا شريك له والعصمة لأنبيائه صلوات الله عليهم آجمعین؛ فهذا 
جهدي فما كان منه صوابا فهو من الله وما كان منه خطأ فهو منى وإنى على 
وأحمد الله عز وجل وأشكره على أن جعلنى من طلاب العلم وعلى ما 
من به علي من الإنتهاء من هذا البحث . 

)۱( GS Y ge dtl SRY) BE ll وانطلاقا من قول‎ 

فاني آتقدم بخالص الشکر والتقدیر (لی احامعة الاسلامية التی كان لى شرف 


LS‏ آتوجه بالشکز لكافة شیوخنا الافاضل في قسم الدراسات العلیا وآحص بالشکر 


























كما أوجه الشكر إلى فضيلة الدكتور/ أحمد بن عطية الغامدي الأستاذ المشارك 
بقسم الدراسات العليا والمشرف على هذه الرسالة والذي بذل جهده في توجيهي فكان 
نعم الموجه والمرشد» ولقد لمست من حرصه ودقة مواعيده ما أثلج صدري فجزاه الله 
کل خر . | 

کما آشکر کل من أعانني على إنجاز هذا البحث من مشايخي الکرام وزملاتی 
الأعزاء بإعارة كتاب» أو إسداء نصيحة» وأسأل الله أن ee‏ انه سمیع 


. AAA 


..” 


وآخردعوانا أه الحمد للدرب العالليه 


(۱) مسند الامام آحمد (۰/ ۲۱۲) وسئن آبي داود مع عون العبود - کتاب الادب ‏ باب في شكر 
العروف (1۷۹۰()۱۲۵/۱۳) وجامع الترمذي مع تحفة الاحوذي - کتاب البر - باب ما جاء في 
الشكر لمن أحسن إليك /١(‏ ۸۷) وقال الترمذي: مذا حدیث صحیح وقال الهيثمي: ورجال آحمد 
ثقات انظر: مجمع الزوائد (۱۸۳/۸) وقال الالباني: حدیث صحیح. انظر: سلسلة الاحادیث 

الصحيحة (۷۰۲/۱) رقم (4۱7). 


HF 


ویشتمل على مبحتين: 
المبحث الأول :الأخذ بالأسباب وشروط ذلك. 
المبحث الثانى : حكم التداوى. 





أحكام الرقی والتمائم ۱۳ 


المبحث الأول : الأخد بالأسباب وشروط ذلك 








قبل أن ندخل في تفاصيل البحث رأيت أن أمهد بهذا التمهيد في حكم 
الأخذ بالأسباب» لأن الرقى والتمائم سببان من الأسباب التي يستشفى 
بهماء فلابد من ذكر نبذة ولو يسيرة حول تعاطي الاسباب لأن فهم ذلك 
يساعدنا كثيرا على فهم حكم.الرقى والتمائم . 

فالشيء إما أن يكون سببا مباحا أو محرماء أولا يكون سببا مع ظن كثير 
من الناس أنه سبب» كما يظن النصارى أن اتباع دينهم سبب لنيل الجنة 
والثواب في الآخرة» وهم ضالون في اعتقادهم أن هذا سبب لذلك» وكما 
يظن من يدعو عند القبور أنه سبب لنيل طلبته وقضاء حاجته. وكذلك 
المستغيثون بالموتى من الأنبياء والصالحين وغيرهم. كل ذلك باطل وليس 
بسبب. ومن الأسباب المحرمة: القتل والزنا والسرقة فإنها أسباب لنيل كثير 
من الأغراض الفاسدة. وكذلك الشرك والسحر قد يكونان سببا لنيل بعض 
القاصد والطالب فلهذا نهى الشارع عن تعاطي هذه الأسباب المحرمة. 

وأما الأسباب المشروعة فإنها لا تنكر. كالعبادات الشرعية في حصول 
الأجر والثواب»ء وكالدعاء لله والاستغاثة به والتوكل عليه فى ا 
يقدره الله بذلك من المطالب» وكالأكل والشرب والنكاح والازدراع في 
حصول ما علقه الله في ذلك من شبع وري O oly Vas‏ 


فيما يلى: 


)١(‏ يتصرف من توحيد الخلاق النسوب للشيخ سلسيمان بن عبد الله (من ص ۸۱ الی ۸۸). انظر: 
فهرس الراجم (ص۳۰۱). 


Kg ۱4 


۱ - آن یکون eu ee]‏ وقدرا. 





Y‏ ٍذا تأکدنا من جواز ذلك السبب فی الشرع فلا یعتمد عليه بل يعتمد 

والنافع والمعطي والمانع هو الله وحده لا شريك له. 

أ عدم الاعتماد على الأسباب فتلتفت القلوب عن الله فتتعلق بهذا 

ا 

ب ‏ علم كمال قدرة الله وأن له التصرف الطلق وحده لا شريك له. 
۳ - أن يعلم أنه مهما عظمت وقويت تلك الأسباب فانها مرتبطة بقدر الله 

لا خروج لها عنه فلا يعتمد عليها. 

تفصيل هذه الشروط: 

الشرط الأول: اشتراط جواز الأخذ بالسبب. لأن هناك من الأسباب ما 
هو محرم» وكل سبب لم يأذن به الله ولا رسوله فهو باطل. 

وكونه قدرا - بأن يعرف أن هذا من الأسباب المعهودة التى يحصل بها 
القصود- كالأدوية المجربة النافعة المعروف منفعتها وكحصول الشبع عند 
N‏ تعمل Oy re stl‏ 

وآما الشرط الثاني: 

وهو الاعتماد على مسبب هذه الأسباب فى نجاح الأحذ بالأسباب فان 
الله عز وجل قد أخبرنا فى كتابه العزيز أنه المالك للنفع والضرء الجالب 


)١(‏ انظر في جميع ما تقدم ما يلى: توحيد الخلاق للشيخ )۱۷١ 11) oli‏ والقول السديد 
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للخیر الدافع للشر ومن اعتقد في شيء من الأشياء أن فيه تلك 
الخاصية فقد أشرك قال تعالی : وان یمس له بضر فلا کاشف له لا 
هو وإن يردك بخير فلا راد لقضله يصیب به من يَشَاءُ من عباده وَهو الْعَفُورٌ 
VE Dees‏ 

قال ابن كثير رحمه الله : في هذه الاية بیان آن اخیر والشر والتفع والضر 
إنما هو راجع إلى الله تعالى وحده لا يشاركه في ذلك أحد فهو الذي 
يستحق العبادة وحده لا شريك له. OY)‏ 


De u 
برحمة هل‎ gab zer 
.( 4 هن ممسکات رحمته قل حسبي الله عله یتو گل الْمتو كلو ھم‎ 

قال ابن كثير رحمه اللّه: الشرکون يعترفون أن الله عز وجل هو الخالق 
للأشياء كلها ومع هذا يعبدون معه غيره بما لا يملك لهم نفعا ولا ضرا (4) 

وما يدل على تخلف المسبب عنه مع قيام السبب ما علم من أن السحر 
سبب لالم الفؤاد والبغضاء والفرقة بين الزوجين ولكن الله عز وجل قال: 
> وما هم بضارَين به من أَحَد إلا بإذن الله 02 ك (20. 


وکتخلف احراق النار عن E pl delo al‏ حيث وضع فيها قال 
تعالى : # نا يا تار کوني برد وسلاما على Kr 00 al‏ 


.)۱۰۷( سورة يونس - الآية: رقم‎ OY 

() تفسیر القرآن العظیم» لابن کثیر (4۳/۲). 
,۳( سورة الزمر - الآية: رقم (۳۸). 

(8) تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۵4/4). 
(0) سورة البقرة - الاية رقم (۲ ¿<Q‏ 

)0( سورة الأنبیاء - الاية رقم (14) 

(۷) توحید اخلاق (ص ۱۷۰). 


y‏ هميد 


Lily‏ الشرط الثالث: 





فمما هو معلوم أن من أركان الإيمان. الإيمان بالقدر قال كَلكْةٌ: "وأن 
Cpe‏ بالقدر LO)" abs‏ 


BE Ju,‏ "كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض 
بخمسین ألف سنة وعرشه علی الما OY)‏ 

فمهما عمل الانسان من الاسباب فهی مرتبطة بقدر الله لا تغير منه شيئا 
ولا ترد منه صغيراً ولا كبيراً. 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: كنت خلف 8 یوما فقال : 
"ياغلام إنى أعلمك كلمات: bine, dil bint‏ احفظ الله تجده تجاهك. 
إذا سألت فأسأل الله» وإذا استعنت فاستعن بالله» واعلم أن الأمة لو 
اجتمعت على أن ينفعوك بشىء لم ينفعوك إلا بشيء قد کتبه الّه لك» وإن 
رفعت الأقلام وجفت | OE a)‏ 

فهذا الحديث يدل على أنه مهما عمل لك من الأسباب سواء في جلب 


.)1١( )5٠ /١( والإسلام والإحسان‎ OLY! صحيح مسلمء كتاب الإيمان  باب بيان‎ )١( 

(۲) صحیح مسلم؛ کتاب القدر - باب حجاج آدم وموسی علیهما السلام (5/ 54 )7١‏ (5197). 

(۳) جامع الترمذي مع تحفة الأحوذي في صفة القيامة باب رقم (۲۲) (۲۲۰۰۲۱۹/۷) رقم(۲۱۳) 
وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح واللفظ له. ومسند الامام آحمد (۱/ ۲۹۳) والستدرك للحاکم» 
کتاب معرفة الصحابة (۵۱/۳). 
قال ابن رجب: وطریق حنش التي آخرجها الترمذي حسنة جيدة انظر: جامع العلوم واحکم لابن 
رجب (ص۳۷). 
وقد أشار إلى صحة الحديث الألباني في صحيح سئن الترمذي (۳۰۹/۲) وفي تحقيقه لمشكاة 
الصابیح (۱8۹/۳). 


أحكام الرقى والتّمائم ۷ 
الأسباب قد تتخلف عن مسبباتها ما لم يقدر الله ذلك. 
خلاصة القول: 

لیس کل سبب حصل به المقصود ونيل به الطلب يجوز الأخذ به بل 
لابد في ذلك من النظر إليه من الجهة الشرعية فما أجاز لنا الشرع الأخذ به 
من الأسباب أخذنا به مع عدم الاعتماد عليه بل يكون الاعتماد على خالقه 
ومسببه وأن هذه الأسباب مرتبطة بقدر الله عز وجل . 





المصلحة oY‏ ضرره راجح على منفعته . واللّه أعلم . 

















فى طلب الشفاء يحسن بنا أن نذكر بایجاز موقف الاسلام من التداوي 


إلى الوقاية من الأمراض قبل وقوعها أو بما يعالجها بعد وقوعها فمن تأمل 
بعض الأحكام في الإسلام وجد لها حكمة بالغة فى حفظ الأجساد 
والأرواح . 

فمثلاً الوضوء والغسل فإن فى ذلك من النظافة للجسم ما يقيه من 
الجراثيم التي لو تركت لتراكمت فينتج عنها من الأمراض ما لا يحمد عقباه 
وكذلك الصلاة فيها من الفوائد الصحية الشيء الکثیر للروح واحسد 
وکذلك el ea‏ 
ولقد أشار القرآن الكريم إلى اواع من الأسراض فمن ذلك: قوله تعالی : 
ليس على الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج ولا على المريض حرج 10.400 

وقال تعالی : ومن كان مريضا أو على سفر فعدة من VE pú‏ 

Js‏ تعالی : فمن کان منکم مریضا آو به آذی مُن رأسه قفدية من صیام أو 
صدقة أو نسك NEID‏ 


(۱) سورة النور - الاية رقم (1۱). 
۰ (۲) سورة البقرة ‏ الآية رقم (۱۸۰). 
(۳) سورة البقرة ‏ الاية رقم (۱۹). 
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وقال تعالی : وإن كنم مرضی أو على سفر أو جاء أحد مَنكم من الْعائط أو 


9 - مر OD er‏ ما و 


¿VEO Lab heno loa slo لامستم النّساء فلم تجدوا‎ 

وكما أشار القرآن الكريم إلى الأمراض فقد آشار ٍلی الشفاء من ذلك : 
قال تعالی : ظ وئتزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة cya fall‏ 0( 04¿ 

وقوله تعالى : -ط يخرج من بطونها شراب مختلف ألوانه فيه شقاء للنّاس إن في 
ذلك لآية قوم GD Oy Sass‏ 6 

قال ابن القيم رحمه اللّه: «ذكر الله عز وجل مرض البدن في الحج 
والصوم والوضوء لسر بديع يبين لك عظمة القرآن وذلك أن قواعد طب 
الأبدان ثلاثة: حفظ cial‏ والحمية عن المؤذي» واستفراغ المادة الفاسدة. 

فأباح الفطر للمریض لعذر الرض. وللمسافر طلباً حفظ صحته وقوته 
لثلا پذهبها الصوم في السفر لاجتماع شدة احرکة» وما یوجبه من التحلیل 
وعدم الغذاء الذي یخلف ما حلل» فتخور القوة» وتضعف. فأباح للمسافر 
الفطر حفظاً لصحته وقوته عما یضعفها. 

وفي احج Zu‏ للمریض» ومن به آذی من رآسه من قمل أو حكة أو 
غيرهاء أن يحلق رأسه في الاحرام استفراغا لادة الابخرة الرديشة التي 
آوجبت له الاذی فی رأسه باحتقانها تحت الشعر فاذا حلق رأسه تفتحت 
الا فج او ا | 

وأما في آية الوضوء: فأباح للمريض العدول عن الماء إلى التراب حمية 
له أن يصيب جسده ما یوذیه»(؟) 





.)٤۳( سورة النساء - الآية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الإسراء - LY‏ رقم AY)‏ 
(۳) سورة النحل - الآية رقم (V4)‏ 

AV 1/0 all al )6( 








Ye‏ م مهد 











وما في السنة فهناك أحاديث کثيرة تدل علی جواز التداوي نذکر بعضا 
منها: 

عن أبى هريرة رضی ys ae ll‏ قال: «ما آنزل اللّه داء الا 
آنزل Usd‏ ۱ 


وعن ple‏ بن عبد الله عن رسول الله Ue‏ أنه قال : «لکل داء دواء فاذا 
أصيب دواء الداء برأ val‏ الله عر Mes‏ 


و ا خزامة قال : قلت يارسول Esta del‏ رقى نسترقيها ودواء 
نتداوى به وتقاة نتقيها هل ترد من قدر الله شيئا؟ فقال: «هي من قدر 
Meat‏ 


فهذه الأحاديث تدل علی ols)‏ الاسباب والمسببات» وأن ذلك als‏ بقدر 
الله تعالى . 


كما تدل على جواز التداوي وأنه من الأسباب المشروعة ولكن يشرط أن 
لايكون بحرام لأنه كما تقدم أن الأسباب لا يجوز منها إلا ما كان 


COWA) رقم‎ )۱۳٤/۱۰( صحيح البخاري  كتاب الطب - باب ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء‎ )١( 

(۲) صحیح مسلم - کتاب السلام - باب لکل داء دواء واستحباب التداوي (۱۷۲۹/6) (۶ ۲۲۰). 

(۳) مسند الامام آحمد (4۲۱/۳) وجامع الترمذي مع تحفة الاحوذي آبواب الطب - باب ما جاء في 
الرقی والادوية (۲۳۲/۰) رقم (۲۱66) وقال الترمذي هذا حدیث حسن ولا نعرفه الا من حديث 
الزهري وقد روى غير واحد هذا عن سفيان عن الزهري عن أبي خزامة عن أبيه وهذا آصح . انظر 
جامع الترمذي مع التحفة (۳۱۱/۲) رقم (۲۲۳۸)والستدر للحاکم كتاب الطب )١199/54(‏ وقال 
هذا حديث صحيح الإسناد ووافقه الذهبي . وقال الشوكاني: حدیث حسن . انظر: نیل الأوطار 
(۲۰۱/۸). 


الرقى والتمائم ۳۱ 
مشروعا. ولقد جاء النص بتحريم التداوي با هو حرام: فعن أبي الدرداء 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية: «إن الله أنزل الداء والدواء وجعل 


لكل داء دواء فتداووا ولاتداووا بحرام»(21. 








وعن آنتوم هريرة e)‏ الله عنه قال : se‏ رسول الله ce RE‏ الدواء 
u WB Mia‏ لسلم آن یتداوی بحرام سواء کان من الرقی آو غیرها 
من الادوية وفي احلال غنية عن ارام والّه الستعان . 


)۳۸۰۲( سنن أبي داود مع عون العبود - کتاب الطب - باب في الادوية الکروهة (۳۵۱/۱۰) رقم‎ )١( 
(Mov /0) aso وقال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال. انظر: مختصر سنن أبي‎ 
)١٠١9(بيذهتلا وقال ابن حجر عن إسماعيل بن عياش أنه صدوق في أهل بلده. انظر: تقريب‎ 
NTE) وروايته في هذا الحديث عن ثعلبة بن مسلم الخثعمي الشامي . انظر: تقريب التهذيب‎ 

(۲) سنن آبي داود مع عون العبود - کتاب الطب - باب في الادوية الکروهة (۳۵۳/۱۰) رقم (۳۸۵۶) 
وجامع الترمذي مع تحفة الاحوذي - کتاب الطب - باب من قتل نفسه بسم و غیره (/۱۹۹) رقم 
)١١١(‏ وسانن ابن ماجة ‏ كتاب الطب باب النهي عن الدواء Neem a‏ )£04( 


ومسند الا مام آحمد (r.o/Y)‏ وقال الألبانى : صحیح . انظر : صحيح ابن ماجة .(¥90/Y)‏ 








J) wor Y) 


ویشتمل علی تلاتة فصول: 

الفصل الأول : أحكام الرقى. 

الفصل الثاني : أهم الأدواء الشائعة 
وطسرق معالجتها 
بالرقى الشرعية 

الفصل الثالث : الرقى الممنوعة. 





أحكام الرقى 
ويشتمل على سبعة مباحت: 


المسحث الأول : معنى الرقية في اللفة 
واه صطلاح. 


المبحث الثاضى : موقف الإسلام من الرقى. 

المبحث التالت : شروط الرقی. 

المبحت اللراببج : هل الاسترقاء یقدح في التو كل 
أم لا؟ 

المبحث الخامس : كيفية الرقية. 

المبحث السادس : رقية أهل الكتاب للمسلمين. 

البصت السابسع : حكم أخذ الأجرة على الرقية. 











أولا: معنى الرقية فى اللغة: 
قال ابن سیده(۲۱ :الرقية هی العوذت قال عروة: 
فما ترکا من عوذة یغرفانها ولا رقيء الا DAS) leo‏ 


وقال الاآزهری(۳) 


:رقى الراقي رقية ورقيا: Dies des dl‏ 
وقال ابن الاثیر (۰) : الرقة بالضم : و التي يرقى بها صاحب الآفة» 
¿eS‏ والصرع وغیرهما(۲۱ . 


وقيل: ان الرقية هي العزيمة . 





)۳۹۸( هو: علي بن إسماعيل المعروف بابن سيده أبو الحسن إمام في اللغة وآدابها ولد سنة‎ )١( 


بمرسية في شرق الأندلس وتوفي سنه OW, (£0A) a‏ ضریرا وکذلك آبوه . 
انظر: إنباه الرواة للقفطي (۲۲۹/۲) ولسان الیزان لابن حجر (۲۰۹/4) والاعلام للزرکلی 
ESO‏ 


(۲) الحکم لابن سیده (۳۰۹/۹) وانظر : لسان العرب لابن منظور (۳۳۲/۱4) مادة (رقي) . 

(۲) هو: محمد بن آحمد بن الآزهر الهروي آبو منصور آحد الانمة في اللغة والادب ولد سنة 
(۲۸۲)ه في هراة بخراسان وتوفي فیها سنه (۳۷۰)ه. عني بالفقه فاشتهر به آولا» ثم غلب علیه 
التبحر في العربية 
انظر : Ss‏ النبلاء للذهبي (۳۱۰/۱۰) والاعلام للزركلي (۳۱۱/۰). 

)2( تهذیب اللغة للأزهري (۹/ ۲۹۳). 

)0( هو: البارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزري أبو السعادات مجد 
الدين المحدث اللغوي الأصولي . ولد سنة fehl AV Lew ¿es )5٤٤(‏ وهو أخو ابن 
الأثير الكاتب. وابن الأثير المؤرخ. انظر: بغية الوعاة للسيوطي (715/1) وشذرات الذهب لابن 
العماد(۵/ ۲ ۲). 

(1) النهاية في غريب اخدیث (۲۵6/۳) وانظر: تاج العروس للزبيدي (۱۵/۱۰) والقاموس الحیط 
للفیروز آبادي (۳۳۸/6) مادة (رقي) . 


A vA 





قال الجوهري': العزائم هي الرقی(۳). وقال الفیروز آبادی(۳ : العزائم : 

وقال ابن فارس”*2: عزمت على الجني : وذلك أن تقرأ عليه من عزائم 
القرآن وهي الآيات التي يرجى بها قطع الافة عن المؤوف .“أي : المريض . 

وقال ابن منظور") :العزائم هي الرقى» وعزم الراقي كأنه أقسم على 
الداء(۲۸ . 

ومن العلماء من فرق بين الرقية والعزيمة کالقرافی(*)حیث قال: «الرقية 
Lil‏ خاصة یحدث عندها الشفاء من الأسقام والآدواء والأسباب 
المهلكة ‏ )0 


() هو: إسماعيل ين حماد الجوهري أبو نصر» لغوي من الأئمة أصله من فاراب» توفی سنة 
(۳۹۳)ه فی نیسابور. انظر: لسان المیزان (۱/ )٤١ ٠‏ وإنباه الرواة (۲۲۹/۱). 1 

)1( الصحاح للجوهري (0/ ۱۹۸۵) مادة (عزم). 

(۳) هو : مجد الدین آبو الطاهر محمد بن یعقوب بن ابراهيم بن عمر الفیروز آبادي اللغوي الشافعي؛ 
ولد سنة (79/ا)ه بکارزین بقارس وتوفي سنة (۸۱۷) في زیید بالیمن . انظر: شذرات الذهب 
(۲۷) وبغية الوعاة (۱/ ۲۷۳). 

(ze) al (NEW) القاموس الحیط‎ )8( 

)0( هو: آبو السین آحمد بن فارس بن زکریا کان عالا باللغة وغیرها من العلوم کاحدیث والسيرة 
والفقه» توفی سنة (۳۹۵) انظر : انباه الرواة (۱۲۷/۱) وبغية الوعاة (۳۵۲/۱). 

)٩(‏ معجم مقاییس اللغة (۳۰۹-۳۰۸/6) وانظر: مجمل اللغة (107/۳) مادة (عزم). 

(۷) هو: محمد بن مکرم بن علي آبو الفضل جمال الدین ابن منظور ولد سنة (0۳۰) dis za‏ 
بطرابلس الغرب» وتوفي سنة (۷۱۱) وهو من آئمة اللغة. انطر: بغية الوعاة (۲6۸/۱) والاعلام 
(۱۰۸۸۷). 

(۸) لسان العرب (4۰۰/۱۲) مادة (عزم) وانظر: جمهرة اللغة لابن درید (۸/۳) والافصاح في اللغة 
للصعيدي )1/ 059( والمخصص لابن سیده .)۲٩۹ YA/E)‏ 

)0( هو: آحمد ببن ادریس ین عبد الرحمن آبو العباس شهاب الدین الصنهاجي القرافي من علماء 
المالكية مصري المولد والمنشأ والوفاة توفي سنة (1۸4). انظر: الدیباج الذمب لابن فرحون ar)‏ 
والاعلام للزركلي (۲/ ۹۵). 

(۱۰) الفروق (4/ ۱8۷ - ۱۸). 











آحکام الرتی والّمائم ya‏ 


والعزيمة : هي كلمات تعظمها ملائكة متصرفة في قبائل الجن» ویزعم 
أهل العزائم أن لكل نوع من الملائكة أسماء أمرت بتعظيمها ومتى أقسم 
عليها بها أطاعت وأجابت وفعلت ما OU gre Ab‏ 

وذكر ابن منظور كلاماً قريبًا من ذلك حيث قال فى لسان العرب: 

«إن العزية من الرقى هي التي يعزم بها على الجن والأرواح». 27 والذي 
یتضح لي من کلام القرافي آن بینهما عموماً وخصوصاً فالعزيمة نوع من 
الرقی غیر الشروعة ولفظ الرقية آعم لانه یشمل الشروع وغیره. 

وقال ابن الشاط(۲۳: وينبغي آن یکون حکم العزية حکم الرقية الشروعة 
إذا تحقق أن لا محذور فى آلفاظ العزية.(4) 

دا فعلی هذا فابن الشاط یری آن العزية مرادفة للرقية. منهما ما هو 
مشروع و گنوع . 
ثانیا: معنی الرقية في الشرع: 

لا یختلف معنی الرقية في الشرع عن العنی اللغوي کثیرا لذ الرقية هي 
العوذة في اللغة أي الملتجأ () فالرقي يلتجىء إلى الرقية لكي يشفى مما 
آصابه وسواء تلك الرقية کانت مشروعة آو منوعة هذا فی اللغة. 

أما في الشرع فالمراد بالرقية الشروعة: هي ما كان من الأدعية الشروعة 
آو الایات القرآنية . 

وقد عرفها العلماء یا یلی : 

الرقية في الشرع: هي العوذة بضم العین آي ما یرقی به من الدعاء لطلب 
الشفاء(۱). 





() الفروق للقرافي ee ٠٤١ /٤(‏ وهو زعم باطل لا حقيقة له . 

(۲) لسان العرب لابن منظور (۱۲/ ۰ 

(۳) هو : a‏ ی 
وتوفی بها سنة (۷۲۳). 
انظر : الدیباج الذهب (۳۲۵). 

CE)‏ انظر : |درار الشروق علی آنواء الفروق لابن الشاط (۵/4ع۱). 

(۵) انظر : القاموس الحیط (4۲۸) مادة عوذ. 

(7) انظر : حاشية العدوي (4۵۲/۲) وعون العبود للابادي شرح سئن آبي داود (۳۷۰/۱۰). 





أحكام الرقسى 
وقال شيخ الا سلام ابن تيمية: «الرقى ععنی التعويذ» والاستر قاء طلب 
الرقية» وهو من أنواع الدعاء»  DM‏ 

والرقى فى الحقيقة دعاء وتوسل يطلب فيها من الله شماء المريض وذهاب 
Mas co il‏ 
الخلا صة: 

كما هو واضح le‏ تقدم. آن معنی الرقية هو العوذت بمعنى الالتجای 
فيكون المعنى فى اللغة عاماً يشمل ما كان مشروعاً أو ممنوعاً فالكل يطلق 
عليه رقية . 

آما فی الشرع: فیراد بالرقية المعنى المشروع وهو أن تكون الرقية ‏ العوذة 
بما كان من القرآن الكريم والأدعية النبوية الثابتة الصحيحة . 

Ll‏ إطلاق العزيمة على الرقية فهو وان کان واردا فی اللغة وقد جعله 
المنوع وجعله بعضهم Uk‏ فما کان من العزائم ممنوعاً فهو ممنوعء وما 
كان مشروعاً فهو مشروع هذا من حیث احکم. آما من ناحية اللفظ. 

فالذي أراه: أن لفظ العزيمة لم يرد فى السنة بمعنى الرقية : لأن الرقية هى 
العوذة وورد كل منهما بمعنى الآخر أي يقال للرقية عوذة» ويقال للعوذة 
رقية» ولم يرد ذلك في لفظ العزيمة. 

ووردت العزيمة في اللغة بمعنى أقسم 7) فيقال قرأ الراقي العزائم أي 
الاقسام فکانه آقسم على هذا المرض أو على الجن بهذه الأدعية فيحصل بعد 
celu! SUS‏ فمن هذه الناحية قد يكون لها وجه» والذي آختاره Ly‏ 
الرقية لورود ذلك فی السنة والّه آعلم . 

(۱) انظر: مجموع فتاوي شیخ الاسلام ol‏ تيمية (۱/ ۳۲۸۰۱۸۲ (۱۰/ ۰۱۹0 
(۳) القاموس الحیط (۱6۷۸) مادة (عزم). - 





سعی الانسان اف المحافظة على صحته لحشحوره بنعيم العافية وشقاء 


وقد عزا الامراض التي تنتابه والبوس الذي يحل به إلى عوامل معروفة 
واضحة فکافح في سبیل التخلص منها بقدر مایستطیع . 

ولقد رأى أن هناك أسبايًا للشقاء والداء ولکن هذه الاأسباب مجهولة 
لديه» فنسبها إلى قدرة خارقة من أرواح شريرة» ونظرات مؤذية» وغير ذلك 
من قوى لا تخضع لسلطانه ولاتصل إليها قدرته. 

فقاوم ذلك بطرق علاجية اقتنع بحسن أثرها وآمن بفائدتها ومن تلك 
OM ds BS cl‏ والعیافت cl O‏ 


(۱) الکهانة والعرافة: قیل: هما ععنی واحد وهو: الاخبار عن المغيبات بضرب من الظن أو رئي من 
الجن مع دعوی علم الغیب . وقیل: ان الکاهن هو الذي یتعاطی الاخبار عن الکائنات في مستقبل 
الزمان ويدعي معرفة الاسرار. وآن العراف هو الذي يخبر عن الاخبار الاضية. وقیل العکس. 
وقیل: ان العراف اسم عام للکاهن والنجم والرمال ونحوهم ممن يتكلم في تقدم العرفة. انظر: 
النهاية في غريب الحديث لابن الأثير (4/ ۲۱6 - ۲۱۵) مادة (کهین) و (۲۱۸/۳) مادة (عرف) ‏ 
ولسان العرب مادة (کهن) (۲6۶/۱۷) ومادة (عرف) (۱8۲/۱۱) والفردات في غریب القرآن (۲ع۱ 
- ۱8۳) ومجموع فتاوي شيخ الاسلام ابن تيمية (۱۷۳/۳۵) وتیسیر العزیز احمید LED‏ 

(۲) الزجر والعیافة: عنی واحد فالز جر هو Bla‏ وهو ضرب من التکهن. والعيافة هي زجر الطیر؛ 
والتفاؤل بأسمائها وأصواتها وممرها ويقال عفت الطير أعيفها عيافة أي زجرتها وهو أن تعتبر 
بأسمائها ومساقطها. انظر : الصحاح للجوهري مادة (زجر) (10۸/۲) ومادة (عیف) (۱4۵۸/4) 
والقاموس الحیط مادة (زجر) (۵۱۱) ومادة (عیف) )1١875(‏ والنهاية في غريب الحديث مادة 
(عیف) (۳۳۰/۳). | | 





سکم رتسی 


والتنجیم )۱( والاستعاذة بان عند Mag‏ والرقی (N‏ والتمائم )£( 
والتولة*)ويهمنا من هذه الطرق الرقی والتمائم التي نحن بصدد بحثهماء 
ولقد كانت الرقى والتمائم من أكثر وسائل المعالحة الروحية Jos HLA‏ 
العرب في الجاهلية» فاستعملوا ذلك في مداواة العاشق. واللديغء 


)١(‏ التنجيم: هو الاستدلال بالأحوال الفلكية على الحوادث الأرضية والتمريج بين القوى الفلكي 
والقوابل الأرضية. 
انظر: مجموع الفتاوي لشيخ الإسلام ابن تيمية (۱۹۲/۳0) وغريب الحديث لابن الجوزي 
sala (140 /Y)‏ (نجم) والنهاية في غريب الحديث لابن الاثیر (۲۵/۵) مادة (نجم). 

(۲) کان الرجل من العرب في الجاهلية إذا سافر فأمسى في واد يقول: أعوذ بسيد هذا الوادي من سفهاء 
قومه» فیبیت في جواره حتی یصبح . وفي ذلك یقول ae‏ (وأنه كان رجال من الإنس يعوذون 
پرجال من الجن فزادوهم رهقا) سورة الجن آية رقم (1) وانظر في تفسیر الایة: تفسیر ابن کثیر 
(4۲۸/4) وتفسیر البغوي (4۰۲/4) وابحامع لاحکام القرآن للقرطبي (۱۹/ ۱۰). 

(۳) الرقی: سبق تعریفها. 

)£( التمائم: جمع تميمة وهي خرزة رقطاء تعلقها العرب على آولادها لاتقاء العين وقیل: قلادة یجعل 
فیها سیو, وعوذ» وقیل: کل ما علق لدفع العين من أي شيء كان. وهو الأصح وسيأتي مزيد من 
التفصيل في باب التمائم إن شاء الله . 
انظر: الصحاح للجوهري )۱۸۷۸/١(‏ والنهاية في غريب الحديث )٥۹۷ /١(‏ وتيسير العزيز الحميد 
VW)‏ 

(۶) التولة: هي ما تجعله الرأة في عنقها تتحسن به عند زوجها ليحبها وهو ضرب من السحرء وبهذا 
فسره ابن مسعود وقيل: هو خيط يقرأ فيه من السحر أو قرطاس يكتب فيه شيء منه يتحبب به 
النساء إلى قلوب الرجال والرجال إلى قلوب النساء. 
انظر: مجمل اللغة لابن فارس مادة (تول) )٠١١ /١(‏ والفائق في غريب الحديث للزم خشري 
(۱۵۷/۱) وغریب احدیث لابن امحوزي (۱۱۳/۱) والصحاح للجوهري )١155/54(‏ والمستدرك 
للحاكم (۱۸/۱) ونیل الأوطار للشوكاني (۸ ۲۱۲). 


أحكام الرقى والتّمائم 
والصات OA ja ls y Wal ly‏ 

ولا في هذه الطرق من إدعاء علم الغیب الذي لا يكون إلا لله وحده» 
ولا فیها من الشرك والتوکل علی غیر الّه» والاستعاذة بان فقد وردت 
النصوص الشرعية بتحریم ذلك کل ویخصنا منها ما یختص ببحثنا فمن 
SBE al 5 GUS‏ إن الرقى والتمائم والتولة شرك» ( فهذا الحديث يدل 
على تحريم الرقى وأنها من الشرك. ولكن الصحابة رضوان الله علیهم آتوا 
BE‏ وآخبروه بآنهم عندهم رقی یرقون بها من العقرب» وغیرها من 
ذوات السموم وآنهم بحاجة ٍلی تلك الرقی فماذا یصنعون بها بعد ورود 
النهي؟ 

فطلب منهم الرسول وف أن يعرضوا عليه تلك الرقى ف عرضوها علیه 
فقال لهم و بمد ذلك: "لا بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك" ومن 
النصوص الدالة علی ذلك ما يلي : 





)١(‏ النملة: هي قروح تخرج في الجنب على شكل بثور صغار مع ورم یسیر» ثم تتقرح فتسعی ونتسع 
ویسمیها الاطباء الذیاب . 
انظر : النهاية في غريب الحديث مادة (فل) (۱۲۰/۰) والصحاح (۱۸۳۱/9). 

(۲) انظر: الطب النبوي والعلم احدیث لحمود ناظم النسيمي (۳/ ۱۲) والطب عند العرب د. أحمد 
شوکت (۱۰) ونهاية Go‏ للنويري (۳/ ۱۲۳) وبلوغ الارب في معرفة آحوال العرب للالوسی 
ANTAD)‏ 

(۳) مسند الامام آحمد (۳۸۱/۱) وستن آبي داود مع عون العبود کتاب الطب - باب في تعلیق التماتم 
_- )1۷/1-۰( رقم (۳۸۲۵) وسئن اين ماجة - کتاب الطب - باب تعلیق التمائم )١١57/5(‏ رقم 
(۳۰۳۰) والستدرك للحاکم - کتاب الطب - )۲٠۷ /٤(‏ وقال صحيح الإسناد. 
وآأقره الذهبي ورمز لصحته السيوطي . انظر: الجامع السخیر مع فیض القدیر (۳:۲/۲) رقم 
(۲۰۰۲) وصححه الالبانی کذلك . انظر : سلسلة الاحادیث الصحيحة (۵۸4/۱) رقم (۳۳۱) 
وصحیح سنن ابن ماجة TAN)‏ (۲۸6۵) وللحدیث قصة سنذكرها إن شاء الله بتمامها في 
باب التمائم لمناسبتها في ذلك الموضع . 











ví‏ آحکام الرقی 








١‏ عن عوف بن مالك الأشجعى قال: كنا نرقى فى الجاهلية فقلنا: 
پارسول الله كيف ترى في ذلك؟ فقال: «اعرضوا علي رقاكم لا بأس 
بالرقی ما لم یکن فيه شرك)). 


۲ - وعن جابر قال: نهی رسول الّه که عن الرقی فجاء آل عمرو بن 
حزم لی رسول الّه BB‏ فقالوا: پارسول الّه إنه كانت عندنا رقية نرقی 
بها من العقرب› وانك نهیت عن الرقی . قال: فعرضوها عليه . فقال : 
«ما أرى بأسا. من استطاع منکم آن ینفع آخاه Mana‏ 


۳ - وعن جابر قال: کان لي خال يرقي من العقرب» فنهی رسول ال تا 
عن الرقى» قال فأتاه فقال: Sask‏ الله : إننلك نهيت عن الرقىء وآنا 
أرقي من العقرب. فقال: «من استطاع منكم أن ینفع آخاه فلیفعل»(۳). 

٤‏ - وعن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيهء قال: سألت عائشة عن الرقية؟ 
فقالت : رخص رسول الله کیا لأهل بيت من الأنصار في الرقية» من 

کل ذي OO‏ 


(۱) صحیح مسلم - کتاب السلام - باب لا باس بالرقی ما لم یکن فيه شرك (۱۷۲۷/4) رقم 
(۲۲۰۰). 

(؟) صحيح مسلم ‏ كتاب السلام ‏ باب استحباب الرقية من العين والحمة والنملة (۱۷۲/۶) رقم 
)1199( 

(۳) صحیح مسلم ‏ کتاب السلام - باب استحباب الرقية من العين والحمة والتملة (۱۷۲/۶) رقم 
(۲۱۹۹). 

)٤(‏ الحمة: بالتخفیف السم وقد يشدد وآنکره الآزهري وتطلق علی ايرة العقرب لل‌مجاورة لآن السم 
يخرج منها: فالحمة لفظ عام يشمل سم جميع ذات السموم. انظر: النهاية في غريب الحديث 
(51/1؟) مادة (حمة)والصحاح للجوهري )١19١07/0(‏ مادة (حمم) وغريب الحديث لابن الجوزي 
(۲۶/۱). 

(9) صحیح مسلم - کتاب السلام ‏ باب استحباب الرقية من ll‏ والحمة والنملة (۱۷۲4/4) رقم 
(۲۱۹۳). 


آحکام الرقی والتمائم ۳۵ 

قال القرطبی(۱) رحمه الله : 

الاحادیث الاضية تدل على أن الأصل فى الرقى كان تمنوعا كما هو 
واضح من قوله: «نهى» ÓN O ju)‏ عن الرقی. والنهي عن الرقی کان 
مطلقا لأنهم كانوا يرقون في الجاهلية برقى هي شرك وبا لایفهم» وکانوا 
يعتقدون أن تلك الرقى تؤثر بذاتها ثم ee‏ ۳۳ 
نهاهم E‏ عن ذلك عموما ليكون أبلغ > في المنع وأسد للذريعة» ثم 
إنهم لما سألوه اوه انیم ya lis‏ 
وقال : «اعرضوا علي رقاکم لابأس بالرقی ما لم یکن فیه شرك»(). 

قلت : 


فبهذا یتضح موقف الاسلام من الرقی وهو احواز- بالشروط الشروعة 
وسوف يفرد لذلك مبحث خاص- ويدل على هذا نصوص کثرة ۶ غير التي 
ذكرنا منها رقية MRE U) pope‏ ورقية الصحابي للدیغ*) وغیر 
ذلك من النصوص2© التى ستمر معنا فى أثناء البحث إن شاء الله . 


)١(‏ هو: أحمد بن عمر بن إبراهيم أبو العباس الأنصاري القرطبي فقيه مالكي من رجال الحديث يعرف 
pl‏ ولد سنة(۵۷۸) بقرطبة وتوفي سنة(507). انظر: البداية IIND IS EN als‏ 
والاعلام(۱۸۱/۱). 

(۲) انظر: الفهم في شرح صحیح مسلم للقرطبي مخطوط رقم(۲۳۵۳)لوحة رقم (۳۹۹. 

(۳) انظر: صحیح مسلم- کتاب السلام- باب الطب والرض والرقی- (/۱۷۱۸)رقم(۲۱۸۰) 
ورقم(۲۱۸۲). 

(6)انظر: صحیح البخاري مع فتح الباري- کتاب الاجارة- باب مایعطی في الرقية على أحياء العرب 
بفاتحة الکتاب(ع/ 4۵۳)رقم (۲۲۷)وصحیح مسلم- کتاب السلام- at‏ جواز أخذ الأجرة على 
الرقية بالقرآن والاذکار-(4/ ۱۷۲۷)رقم(۱ ۰۲۲۰ 

(0) انظر: صحیح البخاري مع فتح الباري- کتاب ال طب- باب رقية النبي28-(۲۰/۱۰)رقم 
(۲ ۵۷)و(۳ ۵۷)و(ع 5 ۵۷)و(۵ع ۵۷). 
وصحیح مسلم- کتب السلام- باب استحباب رقية الریض(/۱۷۲۱)رقم(۲۱۹۱) وباب رقية 
الریض بالعواذات والنفث-(4/ ۱۷۲۳)رقم(۲۱۹۲. 








ons! 


المبحث التالت : شروط جواز الرقى 


بعد ذكر موقف الإسلام من الرقى وبيان أن الأمر فيها استقر على الجواز 
بشروط لابد من توافرها في كل رقية» وإلا فإن تلك الرقية لا يجوز الرقي 
بها أبداً مالم تتوفر تلك الشروط . 

قال ابن : آجمع العلماء علی جواز الوق عند اجتماع ثلاثة شروط 
وهي : 
۱ - آن تکون بکلام الّه وبأسمائه وصفاته آو با آثر عن E A‏ 
۲ - آن تکون باللسان العربی آو با یعرف معناه من غیره. 
Y‏ آن لا یعتقد آن الرقية توثر بذاتها بل باذن اللّه عزوجل). 

آن تکون بکلام الله وبأسمائه وصفاته BEA ye Ale sl‏ 

فالرقية سبب من الأسباب يراد بها الحفظ والتداوي وسبق أن ذكرت 
شروط الأخذ بالأسباب oly‏ من تلك الشروط آن یکون السبب مشروعاء 
ولاتكون الرقية مشروعة إلا إذا كانت ببیان من EI ze, TAT‏ 
() انظر : فتح الباري لابن حجر(۱۹۵/۱۰) وشرح النووي لصحیح مسلم(۳/ )٩۳‏ والنهاية في غریب 


والفهم في شرح مسلم للقرطبي مخطوط رقم( ۲۳4) لوحة رقم(۱۷۷و۱۷۸) ونیل الاوطار 
للشوكاني(۵/ ۰۲۹۲ وفيض القدير للمناوي (۲/ ۳۶۲)ومعارج القبول للحکمي(41۱/۱). 


أحكام الرقى والتّمائم ۳۷ 
قال الشيخ حافظ حكمي() رحمه الله : 
ثم الرقى من حمة أو عين فإن تكن من خالص الوحيين 
فذاك من هدي النبی وشرعته وذاك لا اختلاف في سنيته 
فالراد بالوحیین الکتاب والسنة» ومعنی من الوحى الخالص بأن لايدخل 
فيه غيره من شعوذة لشعبذین(۲) بل يتلو الآيات على وجهها والأحاديث 
كما رویت وعلی ماتلقيت BEA ye‏ 
وذلك هو هدي النبى Ue‏ الذي كان عليه هو وأصحابه والتابعون 
باحسان(۳). 
ولقد ثبت عنه اة من الرقى مايغخنينا عن الذهاب إلى المشعوذين 
وأضرابهم الذين غالب رقاهم ليست de y‏ 
وماروي HB ll oe‏ ثیر نستشهد منه بما يلي : 
فمن الرقى بكتاب الله : 





عنون البخاري رحمه الله في صحيحه: باب الرقي بالقرآن والمعوذات» 
وذكر حديث عائشة رضي is ds E ollo del‏ على نفسه في 
المرض الذي مات فيه بالمعوذات» فلما ثقل كنت أنفث عليه بهن» وأمسح 
COMES Y amó ol‏ 


(۱) هو: حافظ بن آحمد بن علي الحكمي» فقیه آدیب من عسلماء ء جیزان ولد في قرية السلام سنة 
۲ ه وتوفی في مکة سنة۱۳۷۷ه.. انظر : الأعلام للزركلي(۱۵۹/۲). 

(۲) الشعبذ : هو الشعوذ: والشعوذة خفة في اليد وأخذ کالسحر فیری الشيء ء بغیر ماعلیه أصله في 
رأي العين. 
انظر: القاموس المحيط مادة شعذ(4717) ومجمل اللغة لابن فارس(5/ 005) وغالب من يعمل هذه 
الأعمال تجد أن الناس يرتادونه ليكتب لهم الحجب والتعاويذ الخالية من الشروط الصحيحة نعوذ 
بالله من ذلك . 

(۳) معارج القبول(۲/۱٦٤)‏ . 

(4) صحیح الب‌خاري مع فتح الباري- كتاب الطب- باب الرقی بالقرآن والعوذات(۱۹۵/۱۰) 
رقم(۵۷۳۵). 











۳۸ آحکام الرقی 


قال ابن بطال(۱): واذا جازت الرقية بالعوذتین وهما سورتان من القرآن 
كانت الرقية بسائر القرآن مثلها فى الحواز إذ كله قرآن١).‏ 


وقال ابن حجر: قول اببخاري : باب«الرقى بالقرآن والمعوذات» هو من 
باب عطف اخاص علی العام» والرقية بالعوذتین لایدل علی احتصاصهما 
دون غيرهما بدليل ثبوت الرقية بالفاتحة وإنما يدل على الأولوية لما اشتملتا 
عليه من جوامع الاستعاذة من كل مكروه جملة وتفصيلا0©. 

وأما الرقية بأسماء الله وصفاته فالقرآن مشتمل عليها وقد ورد في السنة 
مايدل على ذلك : 

فعن آبي سعید آن EA ej‏ فقال: يامحمد اشتكيت؟فقال: 
a‏ . قال: بسم الله أرقيك» من كل شيء بوذيك» من شر كل نفس » 
أوعين حاسد الله يشفيك› باسم الله آرقيك(4). 

قال القرطبى: وهذا الحديث دليل على استحباب الرقية بأسماء الله 
Sa‏ )0 


ES oe BE ge FIL Ul,‏ فهو كثير. ومن ذلك: 


عن عائشة آن رسول الوا كان یرقی یقول: «امسح الباس رب الناس» 
بیدك الشفاء» لاکاشف له إلا آنت)0). 


وسوف يمر معنا غير ذلك من رقى BB I‏ 3( ثنایا البحث ان شاء ال . 


)١(‏ هو: علي بن خلف بن عبدالملك بن بطال أبوالحسن عالم بالحديث من أهل قرطبة» توفي سنة 
٩‏ ه. انظر شذرات الذهب (۳/ ۲۸۳) والاعلام(4/ ۲۸۵). 

() شرح البخاري لابن بطال مخطوط رقم(۱۱۱۰)لوحة رقم(۱۸۸). 

() فتح الباری(۱۹۵/۱۰). 

() صحیح مسلم- کتاب السلام- باب الطب والرض والرقی(4/ ۱۷۱۸ )رقم(۱۲۸۲). 

eae انظر: المفهم للقرطبي مخطوط رقسم(۲۳۹۳)لوحة رقم (۳۹۰) وشرح صحیح مسلم‎ (o) 
.)۱۷۰ /۱۵( 

(0) صحیح البخاري مغ فتح الباري کتاب الطب. باب رقية النبي(۲۰/۱۰).ح رقم (0۷44). 
وانظر صحیح مسلم کتاب السلام- باب استحیاب رقية الریض(4/ ۱۷۲۳)رقم(۹۱ ۱۲). 











أحكام الرقى والتّمائم ۳۹ 
المأثور(١)‏ . 

الشرط الثانى: 

آن تکون باللسان العربي» أو بما يعرف معناه من غيره» oy‏ مالايعرف 
معناه ربما يؤدي إلى الشرك . 

بجواز كل رقية جربت منفعتها ولولم يعقل معناها() مستدلین با رواه 
رسول اللْميَكلةِ عن الرقى: قال: فأتاه فقال: يارسول الله إنك نهيت عن 
الرقى وأنا أرقى من العقرب فقال :«من استطاع منکم آن ینفع آخاه 
فلیفعل»(۳. 

قال ابن حجر : ویسلم لهم هذا الدلیل لو لم یرد مایقیده فقد روی مسلم 
فى صحيحه عن عوف بن مالك الأشجعى قال: كنا نرقى فى الجاهلية 
فقلنا: يارسول الله كيف ترى في ذلك؟ فقال: «اعرضوا علي رقاكم» لابأس 
بالرقى مالم يكن فيه شرك»*۲. 

فهذا الحديث يدل على أن ماكان من الرقى يؤدي إلى الشرك يمنع 
ومالايعقل معناه لايؤمن أن يؤدي إلى الشرك فيمنع احتياطا(*»)وسداً للذريعة. 





(۱) انظر : التمهید لابن عبدالبر(۱۲۹/۸) وشرح السنة للب‌غوي(۱۵۹/۱۲) ومجموع الفتاوی لشیخ 
الاسلام ابن تیمیة(؛ ۲/ ۲۷۷) وفتح CEN Dar Y‏ 

(۲) فتح الباري لابن حجر(۱۰/ ۱۹۵). 

AVE oda تقدم‎ (۳) 

(6) تقدم تخریجه (ص٤۳).‏ 

(۵) فتح الباري لابن حجر(۱۰/١۱۹).‏ 

















وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: «أما ما لایعرف معناه فلا پشرع» لاسیما |ٍن 
ad OS‏ شرك. فان ذلك محرم» وأكثر الرقى الأعجمية تتضمن أسماء رجال 
من ان یدعون ویستغاث بهم » ویقسم بن یعظمونه فتطیعهم الشیاطین» 
وعامة مابأيدي الناس من الرقى التي لاتفقه بالعربية فيها ماهو شرك( . 
أما الرقى المجهولة المعانى فذاك وسواس من الشيطان 
إذ كل من يقوله لايدري لعله يكون محض الكفر 
ومن شرح هذه المنظومة قوله : «آما A‏ التي ليست بعربية الالفاظ ولا 
مفهومة العاني ولامأثورة في الشرع البتف فليست من الله فى شىءء ولا من 
الكتاب والسنة فى ظل ولا فىء » وذلك oy‏ المتكلم به لا يدري أهو من 
هل فيه كفر أو إيمان؟ وهل هو حق أو باطل؟ أو فيه نفع أو ضر؟ أو رقية أو 
سحر؟ . 
ولعمر الله لقد انهممك غالب الناس فی هذه البلوی غاية الانهماك 
واستعملوا هذه الرقى على أضرب كثيرة وآنواع مختلفة(۲) . فلا حول ولاقوة 
الا باللّه» . 
الشرط الثالث: 
أن يعتقد أن الرقية لا تؤثر بذاتها بل بإذن الله عزوجل . وذلك لان الرقية 
ls re‏ وقد تقدم أن من شروط الأخل بالأسباب الاعتماد على 
مسببها وموجدها اللّه وحده لاشريك له. 


)\( انظر مسجموع الفتاوي (۱۲-۱۳/۱۹)واقتضاء الصراط الستقیم(۱/ 4۱۲) والنهاية لابسن الاثیر 
SL LOA /V OLD sat e591 09/1)‏ لذلك آمثلة فى مبحث الرقى الممنوعة إن شاء الله . 
(۲) انظر : معارج القبول EVI‏ 





أحكام الرقى والتّمائم 4 

لآن اعتقاد أن الرقية تؤثر بذاتهاء اعتقاد فاسد» وهو من عقائد الجاهلية؛ 
حيث كانوا يعتقدون أن الرقى والأدوية تؤثر بطبعهاء فنسبوا إليها النفع 
والضر وذلك لا يكون إلا لله والالتفات إن السبب وحده یوجب اعتماد 
القلب ¿alo‏ ورجاوژه ca)‏ والاستناد إليه » ولیس فی الخلوقات ما پستحق 
هذا . فلهذا كان الاعتماد على الاسباب وحدها شرکاً فی التوحید(۱). 
الخلا صه: 

یتضح ما تقدم آهمية هذه الشروط في جواز الرقية وآنها شروط حق 
والانتباه إلى الذين يرقون هل هي متوفرة فيهم أم لا؟ لأن غالب الذين 
يذهب إليهم الناس الیوم في معظم elo‏ العالم الإسلامي لاتتوفر فيهم 
تلك الشروط فيجب الابتعاد عنهم #ومن يد يق الله يجعل „ID u‏ 


ويفهم من هذه الشروط أن الرقية تنقسم إلى قسمين: قسم جائز وهو ما 
توفرت فيه هذه الشروط»ء وقسم ممنوع وهو ما لا يوجد فيه تلك الشروط أو 
واحد منها. 


(۱) انظر: الشهم للقرطبي«خ» رقم(۲۳4۶) لوحت(۰)۱۷ ومسجموع الفتاوی E‏ 
الامیلام(۸/ ۱۲۹,۱۳۹ ,۱۷۹/۱۸۰6۱۷۵) وفتح الباري لابن حجر(۲۱۱/۱۰). 
(۲) سورة الطلاق الایة: رقم(۲). 














۲ أحكام الرقسی 


المبحث الرابع 





هل الاسترقاء "١‏ يقدح في التوكل!" أم لا؟ 





اختلف العلماء في هذه المسألة إلى قولين: 

القول الأول: 

ذهب الإمام أحمد N geil;‏ والقاضي O ele‏ والنووي وابن تيمية 
وابن القيم وغیرهم من العلماء لی آن الاسترقاء یقدح في ام التوکل(*). 

القول الثاني: 

alls ate cast ays dy eee in eee bees ذهب الطبري والمازري0)‎ 


(۱) الاسترقاء: طلب الرقية. انظر: مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیة(۱/ ۳۲۸). 

()التوکل هو: اعتماد القلب على الله عزوجل في استجلاب الصالح ودفع الضار من آمور الدنیا 
والآخرة والإيقان بأن قضاءه نافذ» واتباع SE li iu‏ السعي فيما لابد منه من المطعم 
والمشرب والتحرز من العدو مع عدم الاعتماد على الأسباب والركون إليها. 
انظر: |کمال العلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض" خ» رقم (71715) لوحة(1۲) وجامع العلوم واحکم 
(Es Moe, op‏ 

(۲) هو: آبوسلیمان حمد بن محمد بن ابراهيم الخطابي البستي الشافعي الامام الحافظء توفی سنة 
.A AA‏ 
انظر : تذکرة احفاظ للذهبي(۱۰۱۸/۳) (6/ ۱۳۰) وشذرات الذهب(۱۲۸/۳). 

(E)‏ هو : آبوالفضل عياض بن موسی بن عیاض اليحصبي. الالكي عالم بالفقه واحدیث وعلومه. توفي 
سنة 65 ۵ه-. 
انظر : تذكرة احفاظ للذهیی(/ ۱۳۰) وشذرات الذهب(/۱۳۸). 

(۰) انظر: جامع العلوم والحكم لابن رجب(۰)4۱۱ واعلام السنن للخطايي(خ)رقم(۲۸۹4) لوحة(۳۹۹) 
ميكروفيلم» وإكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض خ(5١77)لوحة(؟5)‏ وشرح النووي لصحيح 
مسلم(۱/۳٩)‏ ومجموع الفتاوي لابن تیمیة(۱/ ۰)۳۲۸-۱۸۲ ومفتاح دار السعادة لابن 
القیم(۲/ ۶ ۲۳). 


(7)هو : یز ی وه ta oS‏ الفقيه المحدث. . توفي سنة 
(or)‏ 


انظر : الدیباج الذهب(۲/ ۲۵۰) وشذرات الذهب(/ ۱۱). 


أحكام الرقى والتّمائم لما 
وابن قتیبة() وابن عبدالبر() والداوودي(۳) والقرطبي إلى أن الاسترقاء لا 
بسح في I‏ 

أدلة الفريقين: 

استدل الفريق الأول- وهم القائلون بأن الاسترقاء يقدح في تمام التوكل- 
بما يلى: 

-١‏ عن عمران بن حصين آن رسول o al Jas JS A‏ أمتي 
سبعون آلفا بغیر حساب» قالوا: من هم یارسول الّه؟ قال:«هم الذین لا 
یسترقون ولا یتطیرون ولا یکتوون وعلی ربهم یتوکلون»*۲. 

۲ - عن العقار بن المغيرة بن شعبة عن أبيه عن النبی کل آنه قال : «من 
اكتوى أو استرقى فقد برىء من MS‏ 

وجه الدلالة: 

هذان الحديثان يدلان على كراهية الاسترقاء فلهذا کان من حسنات 





(۱) هو: آبو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة صاحب التصانيف» ولد ¿iy (MW‏ سنة(۲۷۱). 
انظر : سیرآعلام النبلاء(۰)۲۹۲/۱۳ وشذرات الذهب (۱5۹/۲). 

(0) هو: يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر النمري القرطبي المالكي أبوعمر من كبار حفاظ 
الحديث ولد بقرطبة سنة EW iw doy (PVA)‏ 1 : 
انظر: سیر آعلام النبلاء(۱۵۳/۱۸) وشذرات الذهب(۳/ ۳۱۳). 

(۳) هو: آبواحسن عبدالرحمن بن محمد بن الظفر بن محمد الداوودي البوشنجي ولد سنة(؛۳۷) سمع 
الصحیح» کان من الائمة الکبار في مذهب الشافعي. توفی سنة(1۷)ه. 
انظر: سیر آعلام النبلاء للذهیی(۲۲۲/۱۸). 

(4) انظر: العلم بفواشد مسلم للمازري(خ) رقم(۳۱۸۱) لوحت(۱۵) وتأویل مختلف امحدیث لابن 
قتیبة(۳۳۹) والتمهید لابن عبدالبر (۲۷۸/۰) وشرح البخاري لابن بطال(خ) رقم(۱۱۱۰) 
لوحة(۱۸۱) والفهم للقرطبي(خ) لوحة(۱۷۷) وفتح الباري لابن حجر(۲۱۱/۱۰). 

(0) انظر: صحیح البخاري مع فتح الباري- کتاب الرقاق- باب یدخل الحنة سبعون آلفا بغیر حساب 
)\\/0 ۰) رقم(1۵6۱) برواية ابن عباس وصحیح مسلم واللفظ له- کتاب الایان- باب الدلیل 
على دخول طوائف من المسلمين الجنة بغير حساب ولاعذاب (۱۹۷/۱) رقم(۲۱۸). 

(1) مسند الإمام أحمد واللفظ له(59/4؟) وسان ابن ماجة كتاب الطب-ياب IN) Si‏ 10€( 
رقم(۸۹٤۳)والجامع‏ للترمذي مع تحفة الأحوذي- كتاب الطب-باب ماجاء في كراهية 
الرقیة(۱/ ۲۱)رقم(۱ ۲۱۳). = 


BETEN 
السبعین آلفا الذین يدخلون الجنة بغير حساب ترك ذلك متوكلين على الله‎ 
عزوجل وحده لا شريك له.‎ 

الراد من ذلك : ترك الاسترقاء على جهة التوكل على اللّه والرضا بقضائه 
وبلائه وهذه آرفع درجات الحققین لاو یمان( ) . 

وهذا هو ظاهر احدیث آلا تری قوله : «وعلی ربهم ¿MAS‏ 

: النووي‎ JU y 
والظاهر من معنی امحدیث أن هؤلاء كمل تفويضهم إلى الله عزوجل فلم‎ 
يتسبيوا فى دفع ما آوقعه بهسم» ولاشك فى فضيلة هذه الحالة ورححان‎ 

صاحبه(۳) . 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : 
المسترقي يسأل غيره ویرجو نفعه وقام التوکل ینافی ذلك» والراد وصف 
Lar‏ ون من De gts‏ 
= وقال حسن صحیح. واكستدرك للحاکم- کتاب الرقی والتمائم(4/ 4۱۵) وقال حدیث صحیح 
الإسناد ووافقه الذهبي» قال الالباني وهو كما قالوا. 
انظر: سلسلة الاحادیث الصحیحة(1۳۰/۱) وصحيح سنن ابن ماجة(۲/ (INN‏ وحاشية مشكاة 
الصابیح(۲/ ۱۲۸۰). 
(۱)آعلام السنن للخطابي(خ) لوحة(795) . 


)1( زکمال العلم(خ)لوحة(1۲). 


(E)‏ انظر: مجموع الفتاوي(۱/ ۲۳۸-۱۸۲)ومفتاح دار السعادة لابن (ri MN‏ وفتح الباري لابن 
حجر(١١/5:9-5-8).‏ 


أحكام الرقى والتّمائم 1۵ 

أدلة الفريق الثانى: 

استدل أصحاب هذا القول على أن الاسترقاء لا يقدح في التوكل با 

١‏ -ما جاء في الأخبار الكثيرة من ذكرهياة لمنافع الأدوية واللحث على 
التداوي» وکثرة las‏ 

Y‏ = ما جاء فى الأخبار من الااستشفاء cold,‏ وبرقية جبریل ca)‏ وبرقيته 
لنفسه ولصحاته» وإقراره لهم على ذلك كما فى قصة اللدیغ» فلو كان 
ذلك یقدح في التوکل لقدح في توکل lps, alee JS iy BE‏ الله 

۳ - إن الرقى بأسماء الله تعالى هو غاية التوكل على الله تعالى» فان 
کشف الضر والبلاءی فان کان هذا قادحاً $ التوكل فليكن الدعاء والأذكار 
قادحا فی التوکل ولاقائل به(۱). 
خلاف ما استدلوا به» واختلفوا على ماذا تحمل إلى عدة أقوال. وهى 
کالاتی : 

1 - ذهب الطبری والازری وطائفة: 

إلى آن ترك الاسترقاء محمول علی من یعتقد آن الادوية نافعة بطبعها ولا 
یفوضون الأمر اٍلی اللّه تعالی کما کان آهل احاهلية یعتقدون۲). 








)\( انظر: المفهم للقرطبي(خ) لوحة(۱۷۷) وشرح النووي لصحیح مسلم(۳/ -4( وجامع العلوم والحكم 
لابن رجب(١١5).‏ 

(۲) انظر: شرح البخاري لابن بطال(خ)(۱۱۱۰)لوحة(۱۸۱) والعلم بفوائد مسلم للمازري(خ) 
لوحة(۱۵) وفتح الباري لابن حجر( .)5١١/١١‏ 


آحکام الرقسی 

ب -وذهب ابن قتيبة وابن عبدالبر وغیرهم: 
لایعقل معناه لاحتمال آن یکون فیه کفر(۱). 

ج- وذهب الداوودی وغیره: 

إلى أن المراد هم الذين يجتنبون فعل ذلك فى الصحة خشية وقوع 
الداء(۲) . 

د - وذهب القرطبی: 
فالرقی احائزة کالرقی بأسماء الله» والرقى المنوعة كالرقى بما فيه شرك» 
والمراد رقى خارجة عن القسمين كالرقى بأسماء الملائكة» والأنبياء 
والصاین» أو بالعرش» cs‏ والسموات» aL,‏ والنار» وماشاكل 
ذلك مما يعظّم»ء فهذا النوع ملحق بما يجوز فعله غير أن تركه أولى» هذا 
ماظهر لي فمن ظهر له ذلك فلیقبله شاکرا والا فلیترکه ‚Mile‏ 

آولا: 

احتجاجهم بالأخبار الكثيرة الواردة فی منافع التداوي» واحث cade‏ 
وكثرة cols‏ فهذا الدلیل مخالف لسألتنا لأن الاسترقاء نوع خاص من 

أما التداوي على وجه لا كراهية فيه فغير قادح فى التوكل إذ الا حذ 
(۱) انظر: تأویل مختلف احدیث لابن قتیبة(۳۳۵۰) والتمهید لابن عبدالبر(۲۷۸/۰) وفتح الباري لابن 

حجر(۲۱۱/۱۰). 


(۲) انظر: شرح النووي لسلم(۳/ )٩۰‏ وفتح الباري لابن حجر(۲۱۱/۱۰). 
(۲) انظر : الفهم للقرطبي(خ) لوحة(۱۷۷). 





أحكام الرقى والتمائم iv‏ 
بالأسباب المباحة لا ينافي تمام التوكل(). 

ثانياً: 

احتجاجهم بما جاء في الأخبار بالاستشفاء برقاميكة. وبرقية جبریل له 
وبرقيته لنفسه ولصحابته» وإقراره لهم على ذلك . فلو كان ذلك يقدح في 
التوکل لقدح في توکل BE oS‏ والصحابة رضوان الّه عليهم . 

أجيب عن هذا الدليل بما يلي : 

إن المكروه والمنافي لتمام التوكل هو الاسترقاء أي طلب الرقية » أما رقية 
الإنسان لغيره» أو لنفسه» فهذا لا يقدح في التوكل بدليل وقوعه من جبريل 
ومن BE ot‏ وآما الرواية التی عند مسلم بلفظولا پرقون»(۲). فأجاب عنها 
شیخ الاسلام ابن تيمية بقوله : 

هذه الرواية ضعسيفة chle‏ فإن رقياهم لغيرهم ولانفسهم حسه و 5 ons‏ 
يكون ذلك مطلوب الترك؟! وقد رقی BE) Sos BEA Lay‏ 
أصحابه وأذن لهم في الرقى وقال: 

(من استطاع منکم آن ینفع آحاه فلیفعل»(۳) والتفع مطلوب . 

Sy BEI ols‏ نفسه وغيره» ولم يكن يسترقي؛ لأن المسترقي يسأل 
o‏ ویرجو نفعه وتام التوکل ینافی DS‏ 
(۱) انظر : تیسیر العزیز امحمید للشیخ سلیمان بن عبداللّه(۱۱۱). 
() صحیح مسلسم-کتاب الإيمان- باب الدلیل علی دحول طوائف من السلمین اطنة بغیر حساب ولا 

عذاب(۱/ ۲۰۰) رقم(۲۲۰) وقال الالباني: وهذه الرواية شاذة تفرد بها شيخ مسلم سعيد بن 

منصور . ۱ 

انظر: تحقیق مختصر النذري لصحیح مسلم(۳۷). 
(N‏ تقدم تخریجه(ص ۳). 


(8) انظر : مجموع الفتاوي(۱/ ۳۲۸-۱۸۲) ومفتاح دار السعادة لابن القیم(۲/ ۲۳4) وفتح الباري لابن 
حجر(8۰۹-4۰۸/۱۱). 


14۸ أحكام الرقى 





AD dy SLA بكر‎ AN كتير دن‎ ee LN 

وعبد الله بن مسعود رضي De po dl‏ 
واعترض علی الاجابة الاضية لشیخ الاسلام: 
بأن تغليط الراوي مع إمكان تصحيح اللفظ لا یصار الیه» والعنی الذي 

حمله على التغليط موجود فى الرقى لأنه اعتل بأن الذي لا يطلب من غيره 

أن يرقيه تام التوکل . ۱ 
فكذا يقال له إن الذي يرقى ينبغي أن لا يمكدّن الراقي منه لاجل تام 

التوكل» وليس في وقوع ذلك من جبريل للنبي ومن النبي لغيره دلالة 

للمدعي لان ذلك في مقام التشریع وتبیین الأحکام. (۲) 
وأجاب الشيخ سليمان بن عبد الله عن ذلك حيث قال: 
هذا القول خطأ من وجوه: 

١‏ - إن هذه زيادة لا يمكن تصحيحها إلا بحملها على وجوه لا يصح حملها 
عليها كقول بعضهم: المراد لا يرقون بما كان شرکاً آو احتمله فانه لیس 
فى الحديث مايدل على هذا أصلاء فعلى هذا لا يكون للسبعين مزية 
على غيرهم فإن جملة المؤمنين لا يرقون بما كان شرکا. 

۲ - قوله : !ٍن العنی الذي غلّط الراوي من أجله موجود في المرقى لا يصح 
هذا القياس» فإنه من أفسد القياس وكيف يقاس من سأل وطلب على 


(۱) آعلام الستن للخطابي (خ) لوحة (595). 

(۲) فتح الباري لابن حجر LEAN‏ 

(9) هو: سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب حفيد الشيخ محمد بن عبد الوهاب كان بارعا 
في التفسير والحديث والفقه ولد سنة (۱۲۰۰ه) واستشهد سنة (۱۲۳۳ه) رمیا بالرصاص علی ید 
جنود إبراهيم بن محمد علي ياشا. 
انظر : عنوان المجد في تاریخ نجد لابن بشر (۲۱۲/۱). 





2 “ | 
أحكام الرقى والتمائم 4 
تسوية بين ما فرق الشارع بينهما بقوله: "من اكتوى أو استرقى فقد 
بریء من N‏ وقوله: "من استطاع منکم أن ينفع أخاه 
فلیفعا "(۲) ولوجود الفرق بین الراقي والسترقي. فان السترقي سائل 
مستعطف ملتفت إلى غير الله بقلبه» والراقي محسن نافع. فکیف یجعل 
الاسترقای فانه توکل علی اللّه ورغبة عن سوال غيره ورضاه بما قضاه. 
لغيره دليلاً للمدعي. . . الخ . 
كلام غير صحيح بل هما سيدا المتوكلين» فإذا وقع ذلك منهما دل على 
أنه لا ینافی التوکل ,(۳) 
الشا: 
احتجاجهم: بأن الرقى بأسماء الله تعالى هو غاية التوكل على الله تعالی 
فإن كان ذلك يقدح في التوكل فليكن الدعاء والأذكار قادحا فى التوكل. 
بأنه لا شك أن الرقى بأسماء الله تعالى هو غاية التوكل سواء رقى 
الإنسان نفسه أو غيره لأنه من جنس الدعاء لنفسه ولغيره وهذا مأمور به CE)‏ 


)١(‏ سبق تخريجه (ص4۳). 

)1( سبق تخریجه (ص۳۶). 

(۳) انظر : تيسير العزيز الحميد )٠١4(‏ ومفتاح دار السعادة لابن القيم (؟/ 584). 
(4) انظر : مجموع الفتاوي لشیخ الاسلام ابن تيمية (۱۲۸/۱). 





Bh 

رابعا: 

احتجاجهم بأن الحديث N‏ ترك الاسترقاء الصحيح بقولهم: 
جهم يحمل على تر 


إن ترك الاسترقاء محمول على من يعتقد أن الأدوية نافعة بطبعهاء أو المراد 
ترك رقى الجاهلية أو ما لا یعرف معناه .(۱) 

أجيب على هذا: 

بأن الحديث يدل علي أن للسبعين ألفًا مزية على غيرهم؛ وفضيلة انفردوا 
بها عمن شاركهم في أصل الفضل والديانة» ومن كان يعتقد أن الأدوية 
تؤثر بطبعهاء أو يستعمل رقى الجاهلية ونحوها فليس مسلما(©. 

Li;‏ قول الداوودي: إن المراد هم الذين يجتنبون فعل ذلك في الصحة 
خشية وقوع الداء . 

قلت: إن كان مراده الاكتواء فذلك ممنوع لأنه من اعتقادات الجاهلية» 
يرون أن ذلك الكي يحفظ لهم الصحة ويرفع عنهم الأسقام فلا يكون لهم 
مزية في ترك ذلك .۳ 

وان کان الراد آنهم لا يسترقون قبل وقوع المرض. فهذا لا يدل عليه 
الحديث» oF‏ لفظ الحديث عام فيمن استرقى قبل المرض أو بعده بخلاف 
رقية الان‌سان لنفسه أو لغيره قبل المرض فهذا لاشىء فيه لأنه قد ثبت أن 
النبي بي كان إذا أوى إلى فراشه كل ليلة جمع كفيه ثم نفث فيهما فقراً 
فيهما «قل هو الله أحد» و«قل أعوذ برب الفلق» و«قل أعوذ برب الناس» ثم 
)١(‏ تستقيم العبارة لو وجهت بالقول إن من يعتقد أن الأدوية تؤثر بذاتها استقلالاً من غير أن يجعل 

إليه فيها تلك الطبيعة المؤثرة. لأن إنكار طبائع الأشياء نقص في العقل . 


() انظر: اکمال العلم للقاضي عیاض (ج) لوحة (1۲) وفتح الباري لابن حجر (۲۱۱/۱۰). 
(۳) انظر : تأویل مختلف امحدیث لابن قتيبة (۳۳۱) وزاد العاد (5/ 50). 


أحكام الرقى والتمائم ۵۱ 
يمسح بهما ما استطاع من جسده يبدأ بهما على رأسه ووجهه وما أقبل من 
جسده یفعل ذلك ثلاث Ol ys‏ 

وقال Be‏ «ذا نزل آحدکم منزلا فلیقل آعوذ بکلمات الله التامات من 
شر ما خلق فانه لا یضره شيء حتی یرتحل منه»(۲) 
وإسحاق: أعوذ بكلمات الله التامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين 
لامة»(۲۳ . | 

op‏ الراد هو اجتناب رقی خارجة عن الرقی احائزة والرقی المنوعة 
ZIEL EN ei ee‏ 
والأنبياء والصالحين» آو بالعرش» والکرسي» والسموات aL,‏ والنار» وما 
شاکل ذلك ما یعظم» وقال بعد ذلك: «هذا ما ظهر لى فمن ظهر له ذلك 
فلیقبله شاکرا والا فلیتر که عاذرا». 

وإنى لأعذر القرطبى رحمه الله فإنه اجتهد فأخطأ ويثاب على اجتهاده إن 
شاء الله . 

والحق أن هذا النوع الذي قاله القرطبى هو من الرقى الممنوعة لأن في 
ذلك دعاء لغير الله فيما لايقدرعليه إلا اللهء لأن الرقى في الحقيقة جلب 
للخیر ودفع للضر » ولا یقدر على ذلك الا الله 9 codo‏ والرقی بأسماء 





(۱) انظر: صحیح الب‌خاري مع فتح الباري - کتاب فضائل القّرآن - باب فضل العوذات (1۲/۹) رقم 
)¥\ -0(. 

(؟) صحيح مسلم ‏ کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار - باب التعوذ (۲۰۸۱/6) رقم (۲۷۰۸). 

(۳) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الانبیاء - (4۰۸/7) رقم (۳۳۷۱). 





oY‏ آحکام الرقی 











اللائكة والانبیاء من باب الاستغاثت والاستعاذة بالخلوقین فيما لا يقدر عليه 
إلا الله وذلك شرك بالله . 07) 


الراجح: 

الذي أراه راجحا فى هذه المسألة هو القول الأول لوضوح الادلة على 
ذلك أن ترك الأسباب جملة من تمام التوكل بل لابد من التفصيل في ذلك . 

فالأمور الواجبة الأخذ بأسبابها أمر واجب كالطاعات التى أمر الله عباده 
بها وجعلها سببا للنجاة من النار ودخول النة Pale oo ne‏ 
على الله فيه والاستعانة به عليه. قال تعالی: ۶ فاعبده وتوكل عليه وما 
ربك بغافل عما تعملون 04). 

وأما ما أجرى الله العادة به فى الدنيا وأمر بتعاطيه كالأكل عند الجوع 
والشرب عند العطش فهذا واجب على العبد تعاطى أسبابه» ومن فصر 
فيه حتى تضرر بتركه مع القدرة على استعماله فهو مفرط یستحق 
العقوبة . 

وأما الأمور المباحة كالتداوي بما ليس فيه كراهة فذلك لا ينافي تمام 
التوكل»› ومن ترك ذلك متوكلا على الله فلا شيء عليه بعدم أخذه 
بالأسباب لأن التداوي ليس بواجب. وفى ذلك قال ابن تيمية - رحمه الله : 
والتداوي غير واجب ومن نازع فيه خصمته السنة في المرأة السوداء التى 
BE I be‏ بين الصبر على البلاء ودخول الجنة» وبين الدعاء بالعافية 


.)١58( انظر: تيسير العزيز الحميد‎ )١( 
.)۱۲۳( سورة هود الاية رقم‎ )۲( 


آحکام الرقی والتمائم | or‏ 


فاختارت البلاء والحنة ٠.‏ فلو كان رفع الرض واجبا لم يكن للتخییر 
موضع» وكذلك حال أنبياء الله المبتلين الصابرين على البلاء حين لم يتعاطوا 
الأسباب الدافعة له مثل حال أيوب عليه السلام» وكذلك حال السلف فان 
أبا بكر الصديق رضي الله عنه حين قالوا له: آلا ندعو لك الطبيب؟ قال: 
قد رآنی» قالوا: فما قال لك؟ قال: إنى فعال لا أريد» وكان كثير من آهل 
الل و a Ss‏ 
وتسليما له (9) 


كل بحسبه والله آعلم. (۲) 


)١(‏ ونص الحديث كما جاء في صحيح البخاري عن عطاء بن أبي رباح قال: قال لي ابن عباس: ألا 
أريك امرأة من أهل الجنة؟ قلت: بلى . قال: هذه المرأة السوداء التي أتت النبي هة فقالت : إني 
أصرع وإنّي أتكشف. فادع الله لي قال: "إن شئت صبرت ولك الجنة» وإن شئت دعوت الله أن 
يعافيك". فقالت: آصبر. فقالت: اني آتکشف فادع الله لي أن لا أتكشف. فدعا لها. 

انظر: صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الرضی - باب فضل من یصرع من الریح 
(۰ رقم (۵10۲). 

(۲) انظر : مجموع الفتاوي لشیخ الاسلام (۲۱/ COVE ٩۱۳‏ 

(۳) انظر: مجموع الفتاوي لشیخ الاسلام (۱۷۹/۱۸) وجامع العلوم واحکم لابن رجب (۱۰؟ - 
۲ بتصرف. 


04 آحکام السرقی 


وردت عدة كيفيات للرقى نوجزها فيما يلي: 
أولا: النفث والتفل في الرقية: 

النفث: نفخ یسیر مع ریق یسیر وهو آقل من التفل وقيل إنه بلا ريق . 

والتفل: شبیه بالبزاق وهو آقل منه(۳). 

وما یدل علی هاتین الکیفیتین ما يلي: 


۱ - عن آبي قتادة قال: سمعت النبي 95 یقول: «الرژیا من الّه» واحلم 
من الشیطان فاذا راي آحدکم شیئا یکرهه فلینفث حین یستیقظ ثلاث 








مرات» ویتعوذ من شرها فانها ‚Ma. N‏ 
١‏ - وعن عائشة رضي الله عنها أن E‏ كان يقول في الرقية : oo‏ 
الله» تربة أرضناء بريقة بعضناء يشفى سقيمناء بإذن Obs,‏ 


قال ابن حجر وقوله: بريقة بعضنا" يدل على أنه كان يتفل عند 
ORS SI‏ 


() انظر: النهاية في غریب Cutt‏ لابن الائیر - مادة (نفث) (۸۸/۵) والقاموس الحیط (۲۲۷) 
ومجمل اللغة لابن فارس (۸۷۸/۳). 

(۲) انظر: النهاية في غریب Cyst‏ لابن الاثیر مادة (تفل) (۱۹۲/۱) والقاموس الحیط (ع۱۲۵) 
والصحاح للجوهري (۱۱۶۶7/۶). 

(۳) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب النفث في الرقية (۲۰۸/۱۰) رقم (۵۷2۷). 

(8) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب MED EL IE A‏ 
وانظر صحیح مسلم - کتاب السلام - باب استحباب الرقية من العین آو احمة آو النملة (۱۷۲/4) 
رقم AMD)‏ 

(5) فتح الباري (۲۰۸/۱۰). 


احکام الرقی والتمائم | 00 

۳ - وعن عائشة. قالت: كان رسول الله 2 [ذا مرض آحد من آهله نفث 
عليه بالمعوذات» فلما مرض مرضه الذي مات فيه جعلت أنفث عليه 
وأمسحه بيد نفسه لأنها كانت أعظم بركة من يدي . 0 

4 - وعن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول E‏ إذا أوى إلى 
فراشه نفث فى كفيه بقل هو الله آحد» وبالمعوذتين جميعاء ثم يمسح 
بهما وجهه» وما بلغت يداه من جسده. (۲) 





ما ورد في حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه في قصة اللديغ 
.فانطلق فجعل یتفل ویقراً امد لّه رب العالین» وأقره الرسول 
Ue‏ على ذلك . (۳) 
وفي رواية لمسلم: فجعل يقرأ أم القرآن ویجمع بزاقه ویتفل فبراً 
CE) fo SI‏ 
فهذه الأحاديث تدل على جواز النفث والتفل فى JI‏ 643 وبه قال جماعة 
من الصحابة وهو مذهب جمهور Oe Pees‏ 


(1) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب فضائل القرآن - باب فضل العوذات (1۲/۹) رقم (0015) 
وصحیح مسلم - کتاب السلام - باب رقية الریض بالعوذات والفث (/۱۷۲۳) رقم (۲۱۹۲). 

)1( صحیح الب‌خاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب النفث في الرقيية - (۲۰۹/۱۰) رقم 
.COVEA)‏ 

(۳) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب التفث فی الرقية (۲۰۹/۱۰) رقم (01/59). 

(4) صحیح مسلم ‏ کتاب السلام - باب جواز آخذ الاجرة علی الرقية بالقرآن والاذکار (۱۷۲۷/۶) رقم 
YY)‏ 

() اکمال العلم بفوائد مسلم ¿e‏ عیاض (خ) رقم (۱۱۲۳) لوحة DAY‏ البخاري لابن 
بطال (خ) رقم (۱۱۱۰) لوحة (۱۸۸) والفهم شرح مسلم للقرطبي (خ) رقم (۵۳۰۳) لوحة (4۰۳) 
وشرح ll‏ (۱۸۲/۱6) وزاد العاد لابن القیم (۱۷۹/4) وفتح الباري لابن حجر 
(۲۰۹/۱۰). 





1ه أحكام الرقى 
وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى كراهية النة لنفث فى الرقية كإبراهيم 
ال ي وعكرمة SLI, N‏ (۳) وحماد (4) والاسود u‏ )¿ 
والضحاك ‏ فمنهم من کرهه مطلقا. ومنهم من كرهه عند قراءة القرآن . 
وحجتهم في ذلك أن الله عز وجل أمر بالاستعاذة من النفث ومن فاعله 
قال تعالی : ومن شر (A) (VY) | ¿O dl ¿o‏ 
وأجيب عن هذا القول بما يلي : 
قال ابن بطال : 





(BW) هو: إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي» ثقة إلا أنه يرسل كثيراء مات سنة‎ )١( 
.)45( انظر: تقريب التهذيب‎ 

(۲) هو: عكرمة أبو عبد الله مولى ابسن عباس» أصله بربري ثقة ثبت عالم بالتفسير لم يثبت تكذيبه 
عن ابن عمر ولا ثبت عنه بدعة. من الثالثة» مات (5 ١٠ه)‏ وقيل بعد ذلك. 
انظر : تقریب التهذیب (۳۹۷). 

(۳) هو: احکم بن عتيبة أبو محمد الكندي الكوفي. ثقة ثبت فقیه الا آنه ریا دلس من الخامست 
مات سنة (۱۱۳) آو بعدها وله نیف وستون سنة. 
انظر : تقریب التهذیب (۱۷۵). 

(8) هو : فقیه الکوفة آبو !سماعیل حماد بن آبي سلیمان الاشعري مولاهم صدوق له آوهام من اخامسة 
ورمی بالارجاء » مات سنة (۱۲۰)ه. 
انظر : تقریب التهذیب (۱۷۸) وشذرات الذهب لابن العماد (۱۵۶/۱) . 

(5) هو: الأسود بن يزيد بن قيس النخعي تابعي فقیه من احفاظ کان عالم الکوفة في عصره مات 
(avo) au‏ 
آنظر: تقریب التهذیب (۱۱۱). 

se‏ الضحاك بن مزاحم الهلالي اخراساني» تابعي جليل إمام في التفسير» مات سنة (۱۰۲ه). 
انظر : تقریب التهذیب (۲۸۰) وشذرات الذهب (۱۲۶/۱). 

(۷) سورة الفلق الاية رقم: (ع). 

(۸) انظر: الصنف لابن أبي شيبة (۷/ ٠ ٠‏ -4۰۱) واحامع لأحكام القرآن للقرطبي (۲۰۸/۲۰) 
وفتح الباري لابن حجر (۲۰۹/۱۰). 


آحکام الرقى والتمائم 0۷ 


لیس في ذمه عز وجل نفث آهل الباطل ما يوجب أن يكون كل نافث 
ونافثة للحق فی معناه» لان التفائات التی آمر الّه تعالی نبیه بالاستعاذة من 
A cs pias‏ 
olevl, BE ols‏ ينفثون فليس عن أمر الله تعالى بالاستعاذة من شره. وقد 
صح عن النبي 5 أنه نفث على نفسه بالمعوذات وأقر الصحابي الذي تفل 
على اللديغ بالفاتحة V‏ 

وقال القرطبی : (N‏ 

ولان النفث في العقد e al UY‏ الضر بالارواح وهذا اللفث 
لاستصلاح الأبدان فلا يقاس ما ينفع بما يضر.7) 

وقال ابن حجر: أما من كره النفث عند قراءة القرآن خاصة كإبراهيم 
النخعي فالحجة عليه الأحاديث التي ثبت فیها نفث Ball BB‏ 
واقراره للصحايي لذي رقی اللدیغ عندما کان یعفل في الرقية. )4( 

والراجح : جواز النفث والتفل في الرقية كما دلت الأحاديث الصحيحة 
على ذلك . 
مسألة: هل النفث قبل القراءة أو بعدها أو معها؟ 

من تأمل النصوص الواردة في الرقى» والتي ذكر فيها النفث أو التفل 
وجد أن ذلك وقع قبل القراءة وبعدها ومعها فيفهم من هذه النصوص جواز 
ذلك كله. 





.)۱۸۹( شرح البخاري لابن بطال (خ) لوحة‎ )١( 

(۲) هو: محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرج الأنصاري الخزرجي الأندلسي أبو عبد الله القرطبي 
المفسرء توفي سنة (1١/51ه).‏ 
انظر : الديباج الذهب في معرفة آعیان علماء الذهب لابن فرحون (۳۰۸/۲). 

(۳) ابحامع لاحکام القرآن للقرطبي (۲۵۸/۲۰). 

(4) فتح الباري لابن حجر (۲۰۹/۱۰). 





OA‏ آحکام الرقی 
ومن التصوص الدالة على ذلك ما يلى: 

| - عن عائشة "أن النبي ييه كان إذا أوى إلى فراشه كل ليلة جمع كفيه 
ثم نفث فيهما فقرأ فيهما . . . الحديث فهذا الحديث يدل على أن 
النفث قبل القراءة. 

۲ - وفى رواية أخرى: كان رسول الله cl 13) BE‏ إلى فراشه نفث فى 
كفيه بقل هو الله أحد وبالمعوذتين جميعا . . .()2. 

قال ابن حجر : 

أي يقرؤها وينفث جالة القراء:(۳. 

۳ وجاء في قصة المعتوه الذي رقاه أحد الصحابة قول الراوي: «فرقاه 
isla‏ الكتاب ثلائة أيام غدوة وعشيتة. کلما ختمها جمع بزاقه ثم 
تفل . .۰« حدیث»*۲. فهذا احدیث يدل على وقوع النفث بعد القراءة. 


قال ابن أبى چمرة(۹) : 


الآظهر أن يكون النفث بعد Dal‏ 
ثانيا: الرقية بدون نفث: 


تجوز الرقية بدون نفث وتفل لورود ذلك عن النبي 5 حيث كان إذا عاد 


)١(‏ سبق تخریجه ص(۵۰). 

(۲) سبق تخریجه ص(۵۵). 

(۳) فتح الباري لابن حجر (۲۱۰/۱۰). 

(4) سیأنی تخریجه (۷۷-۷۲). 

)0( ا الله بن سعد بن سعيد بن أبى جمرة الازدي الاندلسی آبومحمد من علماء الحديث 
توفى بمصر سنة ١ AN‏ ۱ 
انظر: البداية والنهاية لابن كثير NM‏ والأعلام للزركلي (Aa /E)‏ 

.)۲۲۹/۲( انظر: بهجة النفوس في شرح مختصر صحيح البخاري لابن آبي جمرة‎ (y 


أحكام الرقى والقمائم 


A a aa 
1 شفاوك شفاء لا یغادر سقما»(۲۱.‎ 

وكان أنس بن مالك رضي الله عنه یرقی بتلك الرقية. 

فعن عبد العزیز قال: دخلت آنا وابت على أنس بن مالكء» فقال 
ثابت : يا آبا حمزة اشتکیت فقال آنس: ألا أرقيك برقية رسول CHU dN‏ 
قال: بلی. قال: «اللهم رب الناس مذهب الباس . ..».(۲) 

وکذلك رقبة جبریل للنبي 5 لم یثبت فیها نفث فعن آبي سعید آن 
جبریل آتی النبي ئو فقال: یا محمد اشتكيت فقال: نعم. قال : بسم الله 
أرقيك من كل شيء يؤذيك من شر كل نفس أو عين حاسد الله يشفيك بسم 
الله أرقيك' . 

فهذه الأحاديث تدل على جواز الرقية بدون نفث ولا تفل . 
ثالثا: خلط بعض التراب مع الريق: 

وكيفية هذه الرقية : أن ينفث على الإصبع بشيء من الريق ثم يوضع في 
التراب ویسح به الریض في آثناء الرقية. 

ونما يدل على هذه الكيفية ما رواه البخاري فى صحیحه بسنده عن عائشة 
رضي الله عنها أن النبي BE‏ كان يقول الو الله » تربة أرضناء 
بريقة بعضناء یشفی سقیمنا بٍذن ربنا»(*۲. 

وفي رواية لمسلم عن ابن أبي عمر عن سفيان: زيادة في آوله "کان اذا 


(۱) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الرضی - باب دعاء العائد للمریض (۱۳۱/۱۰) رقم 
(۵71۷۵). 

)1( صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب رقية البي LINIE‏ (۵۷۲). 

(۳) تقدم تخریجه ص(۳۸). 

(4) تقدم تخریجه ص(۵4). 


35 آحکام الرقی 
اشتکی الانسان الشيء منه. آو کانت به قرحة آو جرح» قال النبی 6 
باصب‌عه هکذا. ووضع سفيان سبابته بالارض ثم رفعها «بسم الّه» تربة 
أرضناء بريقة بعضناء لیشفی به سقیمنا» باذن ربنا(۱). 

قال النووي : 
لتراب فیعلق بها منه شيء» فیمسح به علی الوضع ابمریح آو العلیل ویقول 
هذا الكلام حالة المسح. والله del‏ 

وقال القرطبى : 

وهذا الحديث يدل على استحباب ذلك» وجواز الرقي من كل الأمراض 
والجراح والقروح وأن ذلك كان فاشيا بينهم معمولا به عندهم» وآما الریق 
ووضع الإصبع وما أشبه ذلك» فإما أن يكون ذلك لخاصية فيه وإما أن يكون 
لحكمة إخفاء آثار القدرة بباشرة الاسباب العتادة والّه آعلم(۳. 

والراد بقوله: «بآرضنا» قال النووي: 

قال جمهور العلماء : المراد بأرضنا هنا: جملة الأرض» وقیل : آرض 
الدينة خاصة لبرکته(؟) . 

والراجح : قول الجمهور لعدم ورود ما يخصص أرض المدينة دون سواها 
وال أعلم . 
رابعا: مسح الجسد بالید: 





وكيفية ذلك : أن يمسح الراقى جسده بعد الرقية» وآن یضع يده على محل 
الوجع وکسحه وكذلك إذا رقى غيره . 


)\( تقدم تخریجه ص(۵). 


() شرح النووي لصحیح مسلم (۱۸۳/۱6 - ۱۸6). 
(۳) الفهم للقرطبي (خ) لوحة (۳۹۸ - ۳۹۹). 


(5) شرح النووي لصحیح مسلم (۱۸/۱8). 


أحكام الرقی والّمائم a‏ 

bel ها‎ Na lity 

- عن عائشة رضى الله عنها ae Se ols BE of‏ أهله يمسح 
بيده اليمنى ويقول: «اللهم رب الناس آذهب الباس. . Oe‏ وکان ES A‏ 
هسح نفسه عند النوم» ولا ثقل كانت تمسحه عائشة رضي الله عنها بيده 
لبرکتها. وقد تقدم بیان DEU‏ 

فیدل ade‏ ما رواه مسلم فی صحیحه بسنده عن عثمان بن أبي العاص 
الثقفي : آنه شکا الی رسول الله 395 وجعا یسجده في جسده منذ أسلم فقال 
له RE a Up‏ "ضع يدك على الذي تألم من جسدك» وقل : "بسم اله 
ثلاثاء وقل سبع مرات : آعوذ بالّه وقدرته من شر ما أجدء وأحاذر"0). 

فهذه الأحاديث تدل على جواز مسح الجسد باليد وجواز مسح الوجع 
باليد اليمنى كما ورد في بعضهاء وحكمة ذلك التبرك باليمين وقيل على 
طريق التفاؤل لزوال ذلك Daz gl‏ وسواء علمت الحكمة أو لم تعلم فان 
هذا العمل مشروع طالا ثبت BE Ayo de‏ 


() صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب مسح الراقي الوجع edo‏ الیمنی(۱۰/ ۱۳۰ 
رقم (6۷۵۰) وصحیح مسلم ‏ کتاب السلام - باب استحباب رقية الریض (۱۷۲۲/4) رقم 
(۲۱۹۱). 

(۲) انظر : صس(۵۵). 

(۲) صحیح مسلم ‏ کتاب السلام - باب wlan‏ وضع يده على مو ضع الألمى مع الدعاء (۱۷۲۸/۶) 
رقم (۲۲۰۲). 

(4) انظر : اکمال العلم للقاضي عیاض (خ) لوحة (۰)۱۹۰ والفهم للقرطبي (خ) لوحة (۳۹۸) وفتح 
الباري لابن حجر (۲۰۷/۱۰). 





WW‏ آحکام الرقی 











خامسا: الر قية في الماء ثم شربه آو الاختسال به: 

وكيفية هذه الرقية أن يؤتى بماء في إناء ثم يقرأ على هذا الماء بالرقى 
المشروعة وينفث فیه» وبعد ذلك یختسل به الریض آویشربه آو هسح به مكان 
ال 

وتما يدل على جواز هذه الكيفية ما يلي : 


١‏ عن على رضي الله عنه قال: لدغت النبي ME‏ عقرب وهو يصلي» 
فلما فرغ قال : oh‏ الله العقرب لا تدع مصلیاً ولا غیره» ثم دعا بماء 
وملح فجعل يمسح عليها ويقرأ: #قل يا أيها الكافرون» وقل أعوذ برب 
الفلق» وقل أعوذ برب الناس2276. 

J‏ - وعن محمد بن يوسف بن ثابت بن قيس بن شماس عن أبيه عن جده 
عن رسول الله يل أنه دحل على ثابت بن قيس - قال أحمد: وهو 
مريض - فقال: «اكشف الباس رب الناس عن ثابت بن قيس بن 
شماس» ثم أخذ ترابا من بطحان() فجعله فی قدح ثم نفث علیه باء 


N tale وصبه‎ 


(۱) آخرجه الطبراني في العجم الصغیر (۲۳/۲) وقال الهيثمي في مجمع الزوائد اسناده حسن 
)١١5/5(‏ وقال الألباني: حدیث صحیح . انظر: الأحادیث الصحيحة رقم (۵6۸) وجاء بلفظ 
قریب منه في مصنف ابن آبي شيبة (۳۹۹/۷). 

() بطحان : بالضم ثم السکون آحد آودية الدينة الشلاثة ۰ العقیق» وبطحان وقناة. انظر : معجم 
البلدان لياقوت الحموي .)557/١(‏ 

el dia (1)‏ داود مع عون العبود - کتاب الطب - باب في الرقی (۳۷۰/۱۰) رقم (۳۸۲۷) والنسائي 
في عمل اليوم والليلة (ص ۵۵۷) والب‌خاري في التاریسخ الكبير (۳۷۷/۸) وصحیح ابن حبان 
(۷/ 1۲۳) رقم (۱۰۳۷) وصححه الالباني . 
انظر: صحيح الجامع el Lab; (TIE/N‏ رقم (1915). | 











آحکام EN‏ والتمائم ۳ 








Y‏ عن آبی معشر عن عائشة أنها كانت لا ترى بأسا أن يعوذ فى الماء ثم 


وروی ابن ابي حاتم في تفسيره عن ليث بن أبي سليم 27 قال: «بلغنى 
أن هؤلاء الایات شفاء من السحر بإذن الله تقرأ في إناء فيه ماء ثم تصب 


على رأس السحور . ۱ Me‏ 


كه وقال عبد الرزاق فى مصنفه: لا بأس بالنشرة العربية وهى أن يخرج 
الإنسان إلى موصع عضاه() فيأخذ من يمينه وشماله من كل ثمر» يدقه 


ويقرأ فيه ثم يغتسل به. 


وفي کتب A y‏ بن منبه : (0) 


أنه يأخذ سبع ورقات من سدر آخضر فیدقه بین حجرین؛ ثم یسضربه 

بالای Las‏ فيه al‏ الكرسى » والقواقل» ثم ad‏ ثلاث حسوات» 

)١(‏ مصنف اين أبي rum as‏ وفي سنده آبو معشر زیاد بن کلیب الحنظلي قال اين حجر بأنه 
ثقة من السادسة» وقال عن الطبقة السادسة بأنها طبقة عاصروا الخامسة لكن لم يثبت لهم لقاء أحد 
من الصحابة. انظر: تقريب التهذيب (۲۲۰۰۷۰) وعلی هذا فیکون في سند هذا الاثر انقطاع . 

(۲) هو : الليث بن أبي سليم بن زنيم » وأسم أبيه أيمن وقيل أنس وقيل غير ذلك». صدوق اختلط 
جدا ولم یتمیز حدیثه فترك من السادسة» مات (۱۸). انظر : تقریب التهذیب (414). 

(۳) تفسیر سورة یونس لابن آبي حاتم - رسالة ماجستیر - رقم الاثر (۲۲۹۹) (ص ۲4۹ - ۲۵۰) 
وسيأتي إكمال الأثر عند موضع النشرة إن شاء الله . 

(6) العضاه: ما عظم من الشجر وطال: وکل شجر بعظم وله شوك انظر: الصحاح للجوهري مادة 
(عضه) (1/ ۲۲۰) والقاموس الحیط (۱۰۱۳). 

(۵) هو: وهب بن منبه بن کامل اليماني» أبو عبد الله الأبناوي» ثقة من الثالثة» مات سنة )١١5(‏ 
انظر : تقریب التهذیب (۵۸۵) وشذرات الذهب (۱۵۰/۱). 

(7) احسوة بالضم : احرعة من الشراب. انظر: النهاية في غریب احدیث لابن الاثیر (۱/ ۳۸۷) مادة 
(حسا). 





u‏ أحكام الرقى 


کے 





ثم يغتسل به فإنه يذهب عنه كل مابه وهو جيد للرجل إذا حبس عن 

Malai 

٦‏ - قال : صالح بن الإمام احمد: رما اعتللت فيأخذ أبي قدحا فيه ماء فيقرأ 
علیه ویقول لي اشرب منه واغسل وجهك ويدك . 
ونقل عبدالله أنه رأى أباه يعوذ فى الماء ويقرأ عليه ويشربه ویصب على 
وقال يوسف بن موسی: ۲۳ کان آبو عبد الّه یوتی بالکوز(۳) ونحن 
بالسجد فیقراً علیه ویعوذ(؟) . 

۷- وقال ابن القیم رحمه ال : 
ولقد مر بي وقت بمكة سقمت فيه وفقدت الطبيب والدواء فشکنت 
أشربه » فوجدت بذلك yall‏ ء التام» ثم صرت أعتمد ذلك عند كثير من 
الأوجاع» فأنتفع بها غاية الانتفاع(*). وقال آیضاً: - 
مذة المقام بمكة . فإنه كان یعرض لي آلام مزعجت بحیث تکاد تقطع 
ا حركة منی » وذلك فى أثناء الطواف وغيره» فأبادر إلى فر اءة ció!‏ 


() انظر: مصنف عبد الرزاق (۱۳/۱۱) والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4٩/۲(‏ - ۵۰). 

() هو : یوسف بن موسي بن راشد القطان. آبو یعقوب الكوفي نزیل الري ثم بغداد صدوق من 
العاشرة مات سنة (۲۵۳) انظر : تقریب التهذیب (1۱۲). 

(۳) الکوز : هو اناء یشرب فیه الاء وغیره. انظر : القاموس الحیط - مادة - (کوز) (1۷۳). 

(4) الاداب الشرعية لابن مفلح (4۵7/۲). 

.)۱۷۸/۶( زاد العاد‎ (o) 


أحكام الرقى والتّمائم 
وأمسح بها على محل الآلم فكأنه حصاة تسقط cu,‏ ذلك مرارا 
عديدة» is‏ اد قدحا من ماء زمزم فأقرأ عليه الفاتحة مرارا. 
فأشريه فأجد فيه من النفع والقوة مالم آعهد مثله في الدواءء والامر 
أعظم من ذلك» لكن بحسب قوة الإيمان وصحة اليقين Öl‏ 
الستعان(۱) . 
۸- ویثل ما تقدم یقول الشیخ عبد العزيز بن باز حفظه الله ويرى أن هذه 
الكيفية جائزة وآنه لا محذور Mus‏ 
وبعد : فهذا ما وجدته حول هذه المسألة فيما اطلعت عليه من الأحاديث 
والاثار وآقوال العلماء فی جواز الرقية فی الاء. 
وقد یستفاد جواز هذه الكيفية ما یلی آیضا: 
حيث ثبت أن النبى ME‏ وصف الماء بأنه علاج للحمی حیث قال: 
«الحمى من فيح جهنم فأطفئوها بالاء»(۳. 
وكذلك أمر العائن بالاغتسال ao‏ 
2a ol BE ae cy‏ على OCS‏ 
وقال 5: «من استطاع منکم آن ینفع آخاه فلیفعل»۳. 


.)1۹/۱( مدارج السالکین‎ )١( 

(۲) انظر: صحيفة السلمون العدد التاسم» السبت 2۱5 ۲۲ رجب ۱6۰۵ه. وقد قمت باتصال 
هاتفي بالشيخ فأفتى بجواز ذلك . 

(*) صحيح البخاري - كتاب الطب - ياب الحمى من فيح جهنم (۱۷4/۱۰) رقم (۵۷۲۳). 

(6) صحیح مسلم - کتاب السلام.- باب الطب والرضی (۱۷۱۹/۶) رقم (۲۱۸۸). 

.)۵5 تقدم تخریجه (ص‎ o) 


)1( تقدم تخریجه (ص ATE‏ 





AA 

وقال: «لابأس بالرقی مالم یکن Mia as‏ 

وثبت بالتجربة الانتفاع بذلك وليس في هذا العمل شرك. وقد تقدم أن 
من فائدة النفث التبرك بريق النافث الذي صاحب الرقية الشرعية فإذا انتقل 
إلى الماء حصل المراد إن شاء الله والّه آعلم. 
سادسا: كتابة بعض الآيات من القرآن ثم محوها بالماء وشربها 

وغسل البدن بها: 

وصفة هذه الكيفية أن تكتب آيات من القرآن الكريم في ورقة أو في إناء 
ثم تمحى هذه الكتابة بالماء وبعد ذلك يشربها المريض ويغتسل بهاء وممن نقل 
عنه جواز هذه الكيفية» ابن MAMIE e Miras culos‏ وأحمد بن 
حنبل» والقاضي عياض» وابن تيمية» وابن القیم(*) وکره ذلك ابراهيم 
النخعي وابن سیرین(*) cand alae‏ ی 


(۱) تقدم تخریجه (ص AVE‏ 

)۲( هو: مجاهد بن جبر أبو الحجاج المخزومي مولاهم الکي. ثقة إمام في التفسير والعلم» من 
الثالثة تراوحت الاقوال في وفاته ما بين سنة (۱۰۰) الي سنة (۱۰4). انظر میزان الاعتدال 
للذهبي (4۳۹/۳) وتقریب التهذیب (۵۲۰). 

(۳) هو: عبد الله بن زيد بن عمرو الجرمي» أبو قلابة البصري» عالم بالقضاء والاحکام من رجال 
الحديث الثقات کثیر JL‏ مات بالشام هاربا من القضاء سنة )٠١ ٤(‏ وقيل بعدها. انظر: 
تقريب التهذيب (TE)‏ 

(6) انظر : المصنف لابن أبي شيبة - كتاب الطب - في الرخصة في القرآن يكتب لمن يسقاه 
4/0( طبعة دار التاج. الطبعة الأولى )١5١4(‏ ومسائل الإمام أحمد لأبي داود (۲۲۰)ورکمال 
العلم للقاضي عياض (خ) لوحة (۱۹۰)ومجموع الفتاوي لابن تيمية (۵۹۹/۱۲) وزاد العاد لابن 
القیم (4/ ۰ ۲ والطب من الکتاب والسنة للبغدادي (۲۳۰). 





)0( هو: محمد بن سيرين الأنصاري ثقة ثبت عابد کییر القدر مات سنة (۱۱۰) انظر : Zas‏ 





1۷ والتمائم‎ IN أحكام‎ 
A eee een 


وابن Vee‏ 
وإليك نصوص أصحاب القول الأول فی جواز هذه الكيفية : 





روی ابن آبي شيبة في مصنفه قال: حدثنا على بن مسهر عن ابن أبي 
ليلى عن الحكم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: إذا عسر على المرأة 
ولدها فيكتب هاتين الآيتين والكلمات في صفحة ثم تغسل فتسقى منها: 
يسم الله لا إله إلا هو الحليم الکریم» سبحان del‏ رب السموات السبع 
ورب العرش ١ eed‏ نهم يوم يروتها لم يوا إلأعشيّة أو ضحاها 65 4( 
Y lo ¿e Y dde a e sp‏ القوم 
القاسقون ONE‏ ۱ 

وروى ابن أبي شيبة في مصنفه آیضا قال : حدثنا هشیم عن خالد عن آبي 
قلابة ولیث عن مجاهد آنهما لم ریا بأسا آن یکتب آية من القرآن ثم یسقاه 
صاحب الفزع() . 

وقال ابن القیم ورأی جماعة من السلف آن تکتب الایات من القرآن» ثم 
يشربها. وذكر ذلك عن مجاهد وأبي VEG‏ 

وقال أبو داود: 
)١(‏ المصنف لابن A‏ شيبة (4۰/6) وشرح السنة للبغوي CVVI/VY)‏ وعارضة الأحوذي لابن 

العربي (۲۲۲/۸). 
(Y)‏ سورة النازعات الاية رقم (67). 
(۳) سورة الاحقاف الآية رقم (۳۰). 
(8) الصنف لابن آبي شيبة (۶/ 4۰) ورجال سنده ثقات الا ابن آبي لیلی محمد بن عبد الرحمن بن 

آبي ليلى القاضي قال فيه الحافظ ابن حجر: صدوق سییء Lal!‏ جدا. انظر 3 التقریب (Ar)‏ 


)0( الصنف لابن أبي شيبة (4۰/4). 
(1) زاد العاد (۳۵۶۹/۶). 


u‏ آحکام الرقی 

سمعت آحمد سئل عن الرجل یکتب القرآن في شيء ثم یفسله ویشربه؟ 
قال: آرجو آن لا یکون به بأس). 

وقال القاضي عیاض : 

ويتبرك بغسالة ما یکتب من الذکر والاسماء احسنی(۲). 








وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : 

واذا کتب شیء من القرآن آو الذكر في إناء أولوح ومحي بالماء وغيره 
وشرب ذلك فلا بأس به نص عليه أحمد وغيره9©. 
الکتابة تکون با هو مباح*). 

فقد روى ابن أبي شيبة في مصنفه: أن إبراهيم سكل عن رجل كان 
بالكوفة يكتب آيات من القرآن فيسقاه المريض» فكره ذلك( . 

ولقد وردت عدة أسئلة للجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة 
dy pall‏ السعودية حول هذه السألة منها: 

ما حکم محو کتابة آية من القرآن ونحوها بالاء وغسل البدن به وهل هو 





(۷) مسائل الامام آحمد لابي داود ۲۲۰۱). 
(۲) اکمال العلم (خ) لوحه (۱۹۰). 

(۳) مجموع الفتاوي (۵۹۹/۱۲). 

(5) زاد العاد (۳۵۸/۶۵ - ۳۵۹). 

(5) المصنف لابن أبي شيية (6/ 4۰). 


(0) انظر : عارضة الاحوذي لابن العربي (۲۲۲/۸). 





آحکام الرقی والّمائم eee‏ 


وسوال آخر: ما حکم کتابة شیء من آیات القرآن الکریم وشربها فاني : 
رأیت آناسا یفعلون ذلك؟(۲) 

فأجابت اللجنة با یلی : 

وأما ازالة هذه الکتابة بالاء ونحوه ورش البدن آوغسله بهذا الاء فلم یثبت 
شيء من ذلك عن النبي ييه ولا عن خلف‌ائه الراشدین ولاسائر صسحابته 
رصي اللّه عنهم . 

ولقد روي ذلك عن ابن عباس ولکنه لم يصح عنه. 





وقد آجاز ذلك طائفة من العلماء ¿LS‏ تيمية وقال: نص آحمد وغیره 
على جوازه» ونقل ابن القیم جواز ذلك عن جماعة من السلف. آجازوا 
ذلك». منهم ابن عباس» ومجاهد. وآپو قلابت» وعلی کل حال لا یعتبر مثل 
هذا العمل شركا. وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه y‏ : 

هذا مضمون الإجابتين ويفهم منهما توقف علمائنا حفظهم الله في : 
جواز هذه المسألة. واللّه Dilo‏ 


)1( مجلة البحوث الاسلامية العدد (۲۱) (۱8۰۸) (ص 45) 

(۲) مجموع فتاوی اللجنة الدائمة سژال رقم o) (AE)‏ ۱6۷). 

(۳) انظر : الرجعین السابقین. 

)٤(‏ وهذه السألة قد تکون ملحقة بالرقی لأن الرقية لابد فیها من القراءة. 








.۷ أحكام الرقى 














المبحت السادس : ر قية أهل الکتاب للمسلمین 





اختلف العلماء فی رقية اليمودي والنصرانی للمسلم علی قولین . 


القول الاول: 

ذهب أصحاب هذا القول إلى جواز رقية أهل الكتاب للمسلمين إذا رقوا 
بما يعرف من كتاب الله وذكره وسلمت رقاهم من الشرك. وممن قال بهذا 
القول الامام مالك في رواية عنه» والشافعي» وابن وهب( . 


il وابن‎ 


القول الثانی: 
ذهب آصحاب هذا القول الی کراهية رقية آهل الکتاب للمسلمین وعن 


)١(‏ هو: عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي» مولاهم. آبو محمد الصري. الفقیه ثقة حافظ عابد من 
آصحاب الامام مالك مولده ووفاته عصر (۱۲۵ - ۱۹۷). انظر: تقریب التهذیب (۳۲۸) 
والدییاج الذهب (4۱۳/۲). وشذرات الذهب (۷/۱ع۳) . 

(۲) هو: محمد بن عبد الله بن محمد المعروف بابن العربي من أهل إشبيلية كان من أهل التفنن في 
العلوم والاستبحار فیها» ولد سنة (870۸) وتوفي سنة (۵8۳). انظر : الدیباج الذهب لابن فرحون 
(۲۰۲/۷). 

)۳( انظر : شرح البخاري لابن بطال (خ) لوحه (۱۸۷) والنتقی للباجي (40۸/۷) والعلم بفوائد 
مسلم للمازري (خ) رقم (۳۱۶۱) لوحة (4) والقبس في شرح موطاً مالك بن آنس (خ) رقم 
(1۵8) لوحة رقم (۸۵) واکمال العلم للقاضي عیاض (خ) لوحه (۱۹۰) والام للشافعي (۲۲۸/۷) 
والستن الکبری للبيهقي (۳۹/۹) والجموع للنووي (10/۹) وفتح الباري لابن حجر 
(۱۹۷/۱۰). 











أحكام الرقى والتمائم ۷ 








قال بهذا الامام مالك في رواية» والربيع بن سليمان Y‏ وهو المفهوم من 
قول عبدالله بن مسعود رضي الله عنه2©"0. 

الأدلة: 

للمسلمين- بما رواه مالك فى الموطأ عن يحيى بن سعيد عن عمرة بنت عبد 
الرحمن آن Li‏ بکر الصدیق دخل de‏ عائشة وهي SU‏ ويهودية 
ترقيهاء فقال أبو بكر: ارقیها بکتاب Mab‏ 


سألت الشافعى» أيرقى أهل الكتاب المسلمين؟ 

فقال: نعم. إذا رقوا بما يعرف من كتاب الله وذكر الله فقلت: وما الحجة 
فى ذلك؟ 

فقال: غير حجةء فإن مالكا أخبرنا. . . "(24. 


)١(‏ هو: الربيع بن سليمان بن عبد الجبار المرادي» أبو محمد المصري» صاحب الشافعي» ثقة» مولده 
ووفاته بصر (۱۷ - ۲۷۰) انظر : تقریب التهذیب (۲۰) وشذرات الذهب (۱۵۹/۲). 

(۲) انظر : الاحالة رقم (۳) في الصفحة السابقة» ومسند الامام آحمد (۳۸۱/۱). 

(۳) آخرجه مالك في الوطاً - کتاب العین - باب التعوذ والرقية في الرض - (۲ / ۹6۳) ومصنف 
ابن آبي شيبة - کتاب الطب - في الریض ما یرقی به وما یعوذ به (6/ 4۷) رقم (۲۳۹۸۱) والستن 
الکبری للبيهقي )9/ 129( JU)‏ النووی : llas‏ الاثر صحیح الاسناد . 
انظر : الجموع للنووي (19/۹).قلت: وهو مرسل لکون عمرة لم تدرك آبا بكر الصديق رضي 
الله عنه . 

)٤(‏ انظر: کتاب الام للشافعی (۲۲۸/۷) والسنن الکبری للبيهقی (۳۶۹/۹) وقال النووي: وهو 
صحيح الإسناد . ۰ 
انظر: المجموع للنووي .)1۵/٩(‏ 





۷ أحكام الرقى 














ومعنی قول آبي بکر الصدیق رضي اللّه عنه : ارقیها بکتاب اللّه» قال ابن 
بطال : 
الراد بذلك التوراة والانجیل لآن ذلك كلام الله الذي فیه الشفاء۲۱. 
وقال الزرقانی(۲): 
قول أبي بكر: إرقيها بكتاب الله . 
أي القرآن إن رجى ed]‏ أو التوراة إن كانت معربة أو أمن تغيير هم 
OES‏ 
ظاهره آنه آراد التوراة لآن اليهودية فی الغالب لاتقراً القرآن. 
ويحتمل والله أعلم» أن يريد كون الرقية بذكر الله عز اسمه أو رقية 
موافقة لما فى كتاب الله تعالى. 
ويعلم صحة ذلك بأن تظهر رقيتهاء فإن كانت موافقة لكتاب الله تعالى 
آمرها بها( ) . 
آما من کره رقية آهل الکتاب فکرهها لا پلي : 
۱- احتمال آن تکون رقیتهم با بدل . 
(۷) شرح البخاري N‏ لوحه (۱۸۷). 
(؟) هو: محمد بن عبد الباقي بن يوسف الزرقاني» ¿SN‏ مولده ووفاته بالقاهرة (۱۰۵۵ - 
۲ انظر : الأعلام للزركلي )۱۸٤١/7(‏ ومعجم المؤلفين لرضا کحالة (۱۲۶/۱۰). 


)۳( شرح الزرقاني علی الوطاً (۵/ ۳۵۲ - ۳۵۷). 
() المنتقی للباجی AYOA/V)‏ 


أحكام الرّقى والتّمائم ۷۳ 
-١‏ احتمال أن يرقوا برقية لا يعرف معناها فما يدرى هل هى بكتاب اللّه أو 
بغيره من الرقى المكروهة(). 
واعترض من آجاز الرقية با يلي : 
القول باحتمال آن الرقية تکون ها بدل قول بعید لآن الرقی کالطب 


ae 





صناعته . 

فمواضع الرقی لا منفعة لهم بتبدیلها بخلاف غيرهاء فقد يكون لهم في 
‚Mini GUS‏ 

قلت : 


ولا یستبعد تبدیلها کما استحدث کثیر من الرقی الشركية عند السلمین. 

آما قول من کرهها لاحتمال آن یرقوا برقية لا یعرف معناها فهو احتمال 
مردود لأن أصحاب القول الأول صرحوا بآن جوازها مبني على ما إذا رقوا 
با یعرف من کتاب اللّه وذکره. 

آما ٍذا کان لایعرف معنی الرقية فهذا یمنع من باب سد الذرائع حتی ولو 
کان الراقي من السلمین . 

وآما ماجاء من كراهية الربیع بن سلیمان فانه قال: قلت للشافعي: فانا 
نکره رقية أهل الکتاب . 

Jia‏ الشافعي : ولم وأنتم تروون هذا عن أبي بكرء ولا آعلمکم تروون 


(۷) انظر: شرح لابن بطال (خ) لوحه (۱۸۷) والنتقی للباجي (558/17) والمعلم بفوائد مسلم 
للمازري (خ) لوحه CE)‏ 


(۲) انظر : العلم بقوائد مسلم للمازري (ج) لوحه (4) وفتح الباري لابن حجر (۱۹۷/۱۰). 


vi‏ أحكام الرقى 


عن غیره من آصحاب E Y‏ خلافهء وقد أحل اللّه جل ذكره طعام أهل 
الکتاب» ونساء‌همی وأحسب الرقية إذا رقوا بكتاب الله مثل هذا أو 





AA 

وأما ابن مسعود رضي اللّه عنه : 

فقد روت عنه امرأته زينب قالت: كان عبد الله إذا جاء من حاجة فانتهى 
إلى الباب» تنحنح» وبزق كراهية أن يهجم منا على شىء يكرههء قالت: 
وأنه جاء ذات یوم» فتنحنح» قالت : وعندي عجوز ترقيني من NM‏ 
فأدخلتها تحت السرير فدخل فجلس إلى جنبي فرأى في عنقي خيطاء قال: 
ما هذا الخنيط؟ قلت: خيط أرقي لي cas‏ قالت: فأخذه فقطعهء ثم قال: 
إن آل عبد الله لأغنياء عن الشرك» سمعت رسول الله ل يقول: «إن 
الرقى» والتمائم» والتولة شرك» قالت: فقلت له: لم تقول هذا؟ وقد 
کانت عینی تقذف. فكنت أختلف إلى فلان اليهودي» يرقيهاء وكان إذا 
رقاها» EN‏ قال: إنما ذلك عمل الشيطان. كان ينخسها IS cod‏ 
رقيتهاء كف عنهاء إنما كان يكفيك» أن تقولى كما قال رسول الله اة : 
اذهب لاني رب اا اح sas Aue ae yc SEN Sty.‏ 
لا یغادر سقما»(۳). : 


الشاهد من الأثر : 


هو قول امرأة عبد الله بن مسعود رضی ab‏ عنه : (لسم تقول هذا؟ وقد 
کانت عینی تقذف فکنت اختلف ig‏ فلان اليهودي» يرقيهاء وكان إذا رقاها 


(۱) کتاب الام للشافعي (۲۲۸/۷). 
)۲( الحمرة: ورم حار شفاف براق . 
انظر: تذكرة أولي الألباب الجامع للعجب العجاب لداود الأنطاكي .)٠٤۸/۲(‏ 


(۳) سبق تخریجه (ص .)٥۹-۲٤‏ 





أحكام الرقى والتمائم ۷۵ 
سكنت» قال: إنما ذلك عمل الشيطان كان ينخسها بيده فإذا رقيتهاء کف 
عنهاء إنما كان يكفيك» أن تقولى كما قال رسول الله E‏ . . . . ) . الحديث 





فالذي أفهمه من هذا الأثر: 
هو أن عبد الله بن مسعود رضى اللّه عنه » كره ذهاب امرأته إلى اليهودي 
الذي كان يرقى» وأرشدها إلى gal‏ آفضل من ذلك» ألا وهو رقية رسول 


Ed 


الر اجسح: 

سبق أن ذكرت أن طلب الرقية يقدح في تمام التوکل فعلی السلم آن 
یجتهد قدرما یستطیم على آن يرقي نفسه فإن لم يجد بدا من الذهاب إلى 
من يرقيه فعليه أن يذهب إلى من يرقيه من المسلمين» ولايذهب إلى أحد من 
أهل الكتاب لأن ما ذكر عن أبي بكر لم يثبت لكونه مرسلاً لأن عمرة بنت 
عبد الرحمن لم تدرك أبابكرء ولأنه جاء» عن ابن مسعود ما يخالف 
ذلك» وماذکر من قیاس الرقية علی نکاح الكتابية فهو قیاس مع الفارق لان 
هذا نص وهذا لم يثبت فيه شيء . والله أعلم . 














۷٦‏ أحكام الرقى 
المبحت السايح : حكم أخة الأجرة على الرقية 
اتفق الأئمة الأربعة وغيرهم من العلماء على جواز أخذ الأجرة على 

الرقیة(۱) . 

eE N عن آبی سعید رضی الّه عنه قال: انطلق نفر من آصحاب‎ -١ 
سفرة سافروهاء حتی نزلوا علی حي من آحیاء العرب فاستضافوهم‎ 
فسعوا له بکل شیء.‎ e 2 فأبوا أن يضيفوهمء فلدغ سيد ذلك‎ 
شيء . فقال بعضهم : لو أتيتم هؤلاء الرهط الذين نزلوا لعله أن‎ ar Y 
equ يكون عند بعضهم شيء. فأتوهم فقالوا: ياأيها الرهط ان سیدنا‎ 
ولكن والله لقد استضفناكم فلم‎ PSY فقال بعضهم : نعم والّه اني‎ 





() انظر: عمدة القاري للعيني (4۰۲/۱۷) وشرح اخرشي علی مختصر خلیل (۱۷/۷) وشرح 
النووي لصحیح مسلم (۱۸۸/۱6) والغني لابن قدامة (۵۰۷/۵) والحلی لابن حزم /A)‏ ۱۹۳ 
وفتح الباري لابن حجر (4/ ۵۷). 

(۲) قوله فقال : بعضهم نعم والّه إني لأرقي: قال النووي والراقي هو أبو سعيد الخدري كما جاء مبینا 
في رواية أخرى . 
انظر شرح النووي لصحيح مسلم .)1817//١5(‏ 
وقال ابن حجر: ويبين ذلك ماجاء في رواية ys Y‏ عند الترمذي ولفظه (قلت: نعم أناء ولكن 
لا أرقيه حتى تعطونا غنما) انظر: جامع الترمذي مع تحفة الأحوذي )55١/5(‏ رقم By (MEN‏ 
استشكل كون الراقي هو أبو سعيد راوي الخبر مع ما وقع في رواية معبد بن سيرين (فقام رجل ما 
كنا نظنه يحسن الرقية). 
انظر: صحیح مسلم (۱۷۲۸/4) وفي لفظ آخر (فلما رجع قلنا له: أكنت تحسن رقيه) انظر: 
صحیح البخاري مع الفتح )08/9( ففي هذه الروایات |شعار بأن الراقي غیره ویفهم ذلك آیضا من 
الحديث المستدل به. = 





أحكام الرقى والتمائم | 
تضيفوناء فما آنا براق لكم حتى تجعلوا لنا جعلا) فصالحوهم على 
قطيع من الغنم. فانطلق يتفل عليه ويقرأ (الحمد لله رب العالمين) فكأنما 
Mk‏ من عقال فانطلق يمشي وما به قلبة!۳) قال: فأوفوهم جعلهم 
تفعلوا حتى نأتى E‏ فنذكر له الذي كان فننظر ما يأمرناء فقدموا 
على رسول ly Sia BE dl‏ له» فقال: «وما يدريك أنها رقية؟9؟2 ثم 


= والجواب: آنه لا مانع من آن يكني الرجل عن نفسه فلعل آبا سعید صرح تارة وکنی آخحری. 
ولم ينفرد الأعمش بتعيينه» فقد وقع أيضا في رواية سليمان بن قتيبة بلفظ (فأتيته فرقيته بفاتحة 
الكتاب) انظر: مسند الإمام أحمد بدون لفظ فأتيته (۳/ ۵۰). 
وفي حديث ple‏ عند البزار (فقال رجل من الأنصار: أنا أرقيه) وهو ما يقوي رواية الأعمشء فإن 
آبا سعید آنصاري. 
Ul;‏ حمل بعض الشارحین ذلك علی تعدد القصة. Oly‏ آبا سعید روی قصتین كان فى إحداهما 
راقیا وفي الاخری کان الراقي غیره. فبعید جدا. ولاسیما مع اتحاد الخرج والسیاق Br‏ ويكفي 
في رد ذلك أن الأصل عدم التعدد ولا حامل عليه فإن الجمع بين الروايتين مکن بدونه. انظر فتح 
الباري لابن حجر (505/5). وقد روي حديث آبي سعید هذا ابن عباس أيضاء انظر: صحیح 
البخاري مع الفتح (۱۹۸/۱۰) وقال ابن حجر: حديث ابن عباس وحديث أبي سعيد في قصة 
واحدة وآنها وقعت لهم مع الذي لدغ . انظر : فتح الباري (۱۹۹/۱۰). 

(۱) امعل : بالضم هو ما یعطاه الانسان علی الامر یفعله . 
انظر: مجمل اللغة لابن فارس (۱۹۱/۱) مادة (جعل). والنهاية في غريب الحديث لابن الاثیر 
Cr‏ 

)1( نشط : بالضم أي حل وهي لغة. والمشهور أنشط بالمهمز . 
انظر: النهاية في غريب الحديث (0//ا0) مادة (نشط) والقاموس المحيط (840) وفتح الباري 
(455/5). 

(۳) وما به قلبه: أي ألم وعلة. انظر: النهاية في غريب الحديث (98/5) مادة (AB)‏ 

(6) قوله: وما يدريك أنها رقية؟ هي كلمة تقال عند التعجب من الشىء» وتستعمل في تعظيم col‏ 
وفي ذلك التصريح بأنها رقية . انظر: شرح النووي لصحيح مسلم )۱۸۸/١١(‏ وفتح الباري لابن 
حجر (40۷/4). 


er ml 
قال قد أصبتم» اقسموا واضربوا لی معکم سهما فضحك النبي‎ 
ORE 
فأتينا‎ BE عن خارجة بن الصلت عن عمه(۲ قال : آقبلنا من عند النبی‎ -۲ 
علی حي من العرب فقالوا: آبثا آشکم جنتم من عند هذا الرجل بخیر‎ 
فهل عندكم دواءء أورقية» فإن عندنا معتوهاً فى القيودء قال: فقلنا‎ 
نعم. قال: فجاءوا بالمعتوه في القيود قال: فقرأت عليه بفاتحة الكتاب‎ 
ثلاثة أيام غدوة وعشية أجمع بزاقي ثم أتفل» قال : فكأنما نشط من‎ 
RE عقال» قال: فأعطونى جعلاء فقلت: لاحتى أسأل النبى‎ 
at basada ao 


حق»(۳) : 








)١(‏ أخرجه البخاري. انظر: صحيح البخاري مع فتح الباري كتاب الاجارة - باب ما يعطى في الرقية 
علی آحیاء العرب بفاتحة الکتاب (4۵۳/8) رقم (۲۲۷) ولقد ورد في عدة مواضع عند البخاري 
بالفاظ مختلفة. انظر : صحیح البخاري مع الفتح )08/4( pb‏ (۵۰۰) و (۱۹۸/۱۰) رقم 
(۵۷۳۷) و (۲۰۸/۱۰) رقم (۵۷4۹) وأخرجه مسلم» في کتاب السلام» باب جواز آخذ الاجرة 
على الرقية بالقرآن والاذکار (۱۷۲۷/4) رقم (۲۲۰۱). 

(۲) عم خارجة هو: علاقة بن صحار التميمي السليطي ویقال البرجمي وقیل اسمه عبد ال وقیل اسمه 
العلاء» وقیل علائة بن شجار . 
انظر: مختصر سئن آبي داود للمنذري (۳۱۸/۵). 

(۳) آخرجه آحمد في مسنده واللفظ له (۵/ ۲۱۰ - ۲۱۱) وآبو داود مع عون العبود - کتاب الطب - 
باب کیف الرقی (۳۹۱/۱۰) رقم (۳۸۷۹) والنسائي في عمل اليوم واللیلة ‏ ما يقرأه على المعتوه 
(۳) رقم (۱۰۳۲) وااکم في مستدرکه - کتاب فضائل القرآن (۱/ ۵1۰) وقال صحیح ووافقه 
الذهبی ورمز لصحته السيوطي . انظر: الجامع الصغیر مع فيض القدیر (4۱/0) رقم (1۳۸۶6) وقال 
الألبانى وهو حديث صحیح انظر: صحیح ابحامع (YY 98) ab) (AYA/Y)‏ وسيأتي مزید بیان حول 
معاني بعض ألفاظ الحديث في مبحث رقية المجنون إن شاء الله . 


وهذا الحديث غير حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه» وفي ذلك قال ابن حجر : 











آحکام الرقی والتمائم v4‏ 





فالدلالة من هذين الحديثين ظاهرة فى جواز أخذ الأجرة على الرقية 

وله 5 فی حدیث أبي سعيد: «قد أصبتم اقسموا واضربوا لي معكم 
سهما»وقوله فى حديث خارجه: «كل فلعمري من أكل برقية باطل لقد أكلت 
برقية حق» حيث أقرهما النبي ية على ما أخذاه من الأجر مقابل رقيتهم . 

مسألة: هل المعطى من الأجرة على الرقية من باب الإجارة أم الجعالة؟ 

قلت: قد يكون المعطى من الأجر على الرقية من باب الإجارة وقد يكون 
من باب الجعالة وتفصيل ذلك كما يلى: 

لو قال المريض للراقى ارقني بمبلغ كذا والاتفاق بينهما على القراءة فقط 
سواء شفي المريض أم لم يشف فهذا من باب الإجارة» لأن الإجارة لابد 
فيها من مدة أو عمل معلوم» وهذا الاتفاق على عمل معلوم ألا وهو 
القراءة فقط . 

آما ان اشترط المريض الشفاء فقال للراقي لك مبلغ وقدره کذا |ن 
مجهول. 

(LOT — (£00 /8) pre ¿Y انظر: فتح الباري‎ 

مولدا ووفاة (۳۵ - ۶۲۸ (a‏ 

انظر : شذرات الذهب لابن العماد (۲۳۸/۳). 








Ae |‏ أحكام الرقى 
علی البرء۱). 

قلت : بدلیل آنهم لم یوفوهم جعلهم الا بعد ما شفي مریضهم وقال ابن 

والصحیح ان شاء الله أن هذا يجوز لكن يكون جعالة لا اجارة فان 
الإجارة لابد فیها من مدة آو عمل معلوم. 
الإجارة0) . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : 

إذا جعل للطبيب جعلا على شفاء المريض جاز» كما أخذ أصحاب الى 
nee ۳ a MS‏ د 3 0 
َة الذين جعل لهم قطیع علی شفاء سید احي. فرقاه بعضهم حتی بر 
فأخذوا القطيع» فإن الجعل على الشفاء لا على القراءة» ولو استأجر 
طبيبا إجارة لازمة على الشفاء لم يجز لأن الشفاء غير مقدور له فقد يشفيه 
اللّه وقد لا يشفيه فهذا ونحوه نما تجوز فيه الجعالة دون الإجارة 
اللازمة(۳) . 

وقد خالف ابن u; A‏ فى هذه المسألة حيث قال: لایجوز اخعل 
)١(‏ انظر: المغني لابن قدامة .)015١/5(‏ 
(۲) انظر : الغني لابن قدامة (۵/ ۵۱ - ۵۵۷) والبناية في شرح الهداية للعيني (۷/ (AVE‏ والمقدمات 


توفي سنة YAN)‏ ه). انظر الدیباج الذهب .(erv/M‏ 


أحكام الرقى والتّمائم 
على إخراج الجان من الإنسان لأنه لايعرف حقيقته ولا يوقف عليه وكذا 
My bp de Jal‏ 

ویجاب علی ابن آبي زید با يلي : 

إخراج الجن من الإنسان وحل المربوط والمسحور إن كان بما هو مشروع 
فالجهل بحقيقة الإصابة وعدم الوقوف عليها لا يضر لأن الجعل على الشفاء 
وذلك يوقف على حقيقته ويعرف هل شفي المريض أم لا والجعالة جائزة 
على ذلك . 

إلا إذا أراد ابن أبي زيد شفاء مطلقا بحيث لا يعود الجن للمريض ولا 
لعقد a Y pa Mi pl pal, ball gl‏ علی 
حقيقته» ولا یمکن القول به ولا يستطيع أحد أن يضمن ذلك مطلقا 
والمتعارف عليه فى حصول الشفاء الذي يستحق به الجعل هو حصوله فى 
ذلك Mess‏ ۰ ۱ 
الخلا صة: 

يجوز أخذ الأجرة على الرقية بدليل ما تقدم من الأحاديث وأن ذلك قد 
يكون من باب الإجارة إن لم يشترط الشفاء ومن باب الجعالة إذا اشترط 
الشفاء لآن ذلك مجهول وهو مما تجوز فيه الجعالة لا الإجارة. 
تنبيه: التفرغ للرقية ليس من عمل السلف الصالح . 

ذكرنا فى المبحث السابق أن أخذ الأجرة على الرقية جائز ولكن بالصورة 
الوصوفة BL‏ بحيث لاتتخذ مهنة تجارية كما حصل من بعض الناس في 


NVA) نقلا عن كتاب الشرك ومظاهره للميلي‎ )١( 
.)۱۷۰( انظر: الشرك ومظاهره للميلي‎ )۲( 

















هذا الزمان وقد یتساءل الرء: هل وجد فی العصور الاضية آن آحداً من 
علماء السلف الصالح تفرغ لعمل اسمه الرقية الشرعسية سواء کانت الرقية 
مجاناًء أو يأخذ عليها آجرة لانها جائزة؟ ولاآظن آن أحداً يستطيع أن يثبت 
ذلك. وإنما كان العلماء وأهل الصلاح والتقوى إذا عرض لإنسان عارض 
وطلب الرقية منهم يرقونه بالرقى الشرعية وينتهي الأمر» ولقد حاد بعض 
الناس عن منهج السلف الصالح في هذا الأمر وذلك مشل مانراه اليوم من 
فتح عيادات تجارية ويدعى أن فيها مختصين بالرقية الشرعية لايفيد الناس 
غيرهم مع أن الرقية ليست محصورة في أناس مخصوصين. فمن المناسب 
قفل هذه العيادات وتوجيه أئمة المساجد بأن يتناولوا في خطبهم ودروسهم 
oly‏ الرقية الشرعية وأنها بالقرآن الكريم والسنة الصحيحة وأنه يوجد في كل 
مدينة وقرية من يقوم بهذه الرقية الشرعية فأهل التقوى و 
یقومون بذلك» وهم بحمد الله يوجدون في كل أنحاء البلاد كما يحث 
السلم علی تقوية اٍعانه وقوة توکله واعتماده على الله في جمیع آموره . هذا 
ونسأل الله للجميع حسن القصد والتوفیق»). 


6 6 ¥ 


)١(‏ بتصرف يسير من الرسالة القيمة لفضيلة الشيخ أ.د.على بن محمد ناصر فقيهي- الرقية الشرعية 
من الکتاب والسنة (۲۹۰۲۷۰۲۳). 


اهم | لادواء الشانعة وطرق 
معالجتها بالر قی الشر عبة 


ویشتمل علی آربعة مباحت: 
المبحث الأول : الإصابة بالعين. 
المبحث الثاني : الصرع. 
المبحث الثالث : السحر. 
المبحث الراببع : الحمة والنملة. 





المبحث الأول 
ال صاببة بالعين 


ويشتمل على ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول : تعريف العين والأدلة على أنها حق. 
المطلب الثاني : مدى تأثير العين» و كيفية ذلك. 
المطلب الثالث : علاج الإ صابة بالعين. 














أدرك الجاهليون من العرب وغيرهم قبل الإسلام آضرار العين وأخطارها 
فقابلوها بأشياء لاتنفع ولا تضر فى حقيقة الأمر - كالتمائم - بل فيها 
المضرة المحضة لصاحبها حيث أشرك باللّه في اعتقاد النفع والضر بغیره(۱. 

فاستمروا علی هذا الضلال حتی بعث النبی جر فأخبر آن العین حق وآن 
اقا ها et in‏ اه ال aires lr E‏ 
وازالة ضررها. 


وهذا ما سنتناوله فی هذا البحث ان شاء الّه . 


المطلب الأول 
تعريف العين والأدلة على أنها حق 


آولا : تعریف العین. 

يقال عنت الرجل» أي أصبته بعيني » وهو معین ومعیون والفاعل 
بالنفس : > 
يقال : نفسته بنفس أي أصبته بعين» ورجل mb‏ أي عاق . 


العين بالنظرة. 


وتسمی 


. سيأتي بيان ذلك بالتفصیل في باب التمائم إن شاء الله‎ )١( 

(۲) انظر : الصحاح للجوهري مادة (عین) )75١1/١/57(‏ ومادة نفس (7/ 485) ومجمل اللغة لابن فارس 
مادة (عین) (۳/ 14۰) ومادة نفس (۸۷۹/4) والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير مادة (عين) 
(۳/ ۲ ومادة نفس (۹1/۵) والقاموس الحیط للفیروز آبادي مادة (عین) (۱۵۷۲) ومادة نفس 
(V£0)‏ 








AA‏ أهم الادواء الشائعة وطرق معابحتها بالرقی الشرعية 
يقال صبي منظور : آي آصابته العین(۱). 


ثانيا: الأدلة على أن العين حق: 

علماء الامة(۳؟. 
وقد أتكر ذلك Wail gb‏ من المبتدعة . بلا دليل يستندون عليه إلا مجرد 

استبعاد لا أصل له وهم محجوجون بالأدلة الشرعية الدالة على ذلك9) 

وهي کما يلي : 

أولا: من الکتاب: 

-١‏ قال الله تعالى حكاية عن يعقوب عليه السلام # وقَال يا بنی لا تدخلوا من 
باب واحد وادخلوا من أبواب متفرقة وما أَغْنى عنكم من اللّه من شىء إن الحكم 
لا لله عليه توكلت وعليه فليتوكل المتوكلون OG CY‏ 
جاء فى تفسير هذه الآية: 
أن يعقوب عليه السلام خشي العین علی بنیه لانهم کانوا ذوي جمال 
وصورة حسنة فأمرهم بالدخول متفرقين حتى لا يلفتوا أنظار الناس 

() النهاية في غريب الحديث لابن الأثير مادة (نظر) (۷۸/۰/. 

(؟) انظر: التمهيد لابن عبد البر (7737/5) وشرح السنة لنبغوي )١190/١5(‏ والمعلم بفوائد مسلم 
للمازري (ج) (۳4۹۳) لوحه (77) والمفهم في تلخيص مسلم للقرطبي (خ) (۲۳۰۳) لوحة (۳۹۱) 
والطب في الکتاب والستة للبخدادي (۲۲۰) وزاد العاد لابن القیم /E)‏ 110(« وعمدة القاري للعيني 
(۶۰۲/۱۷) وفتح الباري لابن حجر (۲۰۰/۱۰). 

(N)‏ انظر : العلم بفوائد مسلم (خ) لوحة (۷۷) والفهم للقرطبي (خ) لوحة (۳۹۱) وزاد العاد لابن 


1 (110 /2) q 
.)51/( سورة يوسف الاية رقم‎ )4( 











أحكام الرقى والتمائم ۸۹ 


الیهم(۱) وهذا مما يدل على حقيقة إصابة العين» وقال تعالى: 
۲- «وٍن یکاد لّذین کفروا زونه بأبصارهم نما سمعوا الذکر ویقولو اه 
لمجنون OG GD‏ 
جاء في تفسير هذه الآية: 
أن المراد بقوله تعالى (ليزلقونك) أي: يعينونك بأبصارهم بمعنى 
يحسدونك لبغضهم إياك لولا وقاية الله لك وحمايته إياك منهم وفي هذه 
الآية دليل على أن العين إصابتها وتأثيرها حق بأمر الله عز وجل0©. 
ثانيا: من السنة: 
وردت أحاديث كثيرة في إثبات أن العين حق منها: 
۱- عن آبي هريرة رضی الله عنه عن النبی و قال : «العین حق. OO‏ 
۲- عن عائشة رضی الّه عنها قالت : «آمرني النبی 5 - آوآمر- آن 
یسترقی من العین»(۲۹. 





(۱) انظر : جامع البیان عن تأویل آي القرآن للطبري (۱۳/۱۳) ورواه عن ابن عباس والضحاك وقتادة 
ومحمد بن کعب والسدي وغیرهم. ومعالم التنزیل للبغوي (4۳۷/۲) وتفسیر القرآن العظیم لابن. 
کثیر (۲/ 4۸۶) وامحامع لاحکام القرآن للقرطبي (۲۲۰/۹). 

(۲) سورة القلم الاية رقم (۵۱). 

(۳) انظر: معالم التتزیل للبغوي (۳۸4/4) وابحامع لاحکام القرآن للقرطبي (۲۵6/۱۸) وتفسیر القرآن 
العظیم لابن کثیر (4۰4۹/4). 

(4) صحيح البخاري مع فتح الباري - كتاب الطب - es VEIT) a 43) Ob‏ 
مسلم - كتاب السلام - باب الطب والمرض والرقى )١/19/5(‏ (/53141). 

(9) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب رقية العین (۱۹۹/۱۰) (۵۷۳۸) وصحیح 
مسلم - کتاب السلام - باب استحباب الرقية من العین والنملة وامة والنظرة (۱۷۲۰/6) 
(۲۱۹۰). 











۹۰ آهم الأدواء الشائعة وطرق معالجتها بالرقى الشرعية 





۳- عن آنس قال: «رخحص رسول الّه و فی الرقية من العین. .»6۱۲ . 
فهذه الاحادیث صريحة في آن الاصابة بالعین حق كما نص على ذلك 
المطلب الثانى 
مدى تأثير الإصابة بالعين وكيفية ذلك 
تبين فى المطلب السابق أن العين حق» فما هو مدی تأثیر الاصابة بها 
وإلى أي حد يصل؟ 
للعين تأثير سريع بإذن الله عز وجل» وتأثيرها بليغ جدا حيث إنه يقتل 
ويصرع ويمرضء» وكل ذلك بقضاء الله وقدره. 
فمما يدل على سرعة تأثيرها ماجاء: 
-١‏ عن ابن عباس عن النبي م4 قال: «العين حق» ولو کان شىء سابق 
القدر سبقته العين» واذا استغسلتم Oa Let‏ 
وجه الدلالة : 
BE SS‏ «ولو كان شىء سابق القدر سبقته العين» فهذا مما يدل على 
سرعة نفوذها وأنها قوية الضرر. والحديث جرى مجرى المبالغة في 
حقیق الاصابة بالعین وسرعة ذلك. لا آنه یمکن آن یرد القدر شيء. 
وحاصله لو فرض آن شینا له قوة بحیث یسبق القدر لکان العین(۳؟ . 
(1) ضع ميلم > کاب = باب استحباب الرقية من العیی والنملة واحمة والنظرة (۱۷۲۵/6) 
(NAD‏ 
(۲) صحیح مسلم - کتاب السلام - باب الطب والرض والرقی (۱۷۱۹/4) (۲۱۸۸). 
(۳) انظر: الفهم للقرطبي (خ) (۲۳۵۳) لوحة (۳۹۱) وشرح النووي لصحیح مسلم (۱۷6/۱8) 


وطرح التثريب في شرح التقريب لزين الدين أبي الفضل العراقي (۸/ ۱۹ - ۲۰۰) وفتح الباري 
لابن حجر (۲۰۳/۱۰ - ۲۰). ا 











أحكام الرقى والتّمائم a‏ 
«مالي آری آجسام بني آخي ضارعة(۱) تصيبهم الحاجة» قالت: لا. 
ولکن العین تسرع إليهم قال: (ارقیهم) قالت : فعرضت علیه . فقال: 


Moers) 
وه الد لالة‎ 

قول آسماء ولکن العين تسرع الیهم. فآقرها النبي de BE‏ ذلك ولم 
یتکر علیها. 


ومما يدل على أنها تقتل وتصرع بإذن الله عز وجل ما جاء. 
-١‏ عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله يَكِهِ: «أكثر من يموت من 
| آمتي بعد كتاب الله وقضائه وقدزه بالأنفس» يعني بالعين0©. 
فالحديث واضح الدلالة علی آن العين سبب من آسباب النية باذن الّه 
عز وجل. 


؟- وعن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أنه قال: رأى عامر بن 





.)۸٤ /۳( - ضارعة : أي نحيفة . انظر : النهاية في غريب الحديث لابن الأثير - مادة ضرع‎ )١( 

(؟) صحيح مسلم - كتاب السلام - باب الطب والمرض والرقى )١79/77/5(‏ (1198). 

() مسند الطيالسي EN‏ رقم AS y (VU)‏ الأستار عن زوائد البزار - باب ماجاء فى العين 
(۲) (۰)۳۰۰۲ والتاریخ الکبیر للبخاري (4/ ۳۹۰) وکتاب السنة لابن أبي عاصم 0۱۳۹/۱ 

(۳۱۱) وقال الهيثمي رواه البزار ورجاله رجال الصحيح خلا طالب بن حبيب بن عمرو وهو ثقة 
انظر : .مجمع الزوائد للهيئمي (۱۰۹/۰) وقال ابن حجر: واسناده حسن. 
انظر: فتح الباري (۲۰/۱۰) وكذلك السيوطيء» انظر: الجامع الصغير مع فيض القدير (AND‏ 
(۱۳۸۰) وقال. السخاوي رجاله ثقات . انظر: القاصد امسنة (۷4) (۱8۵) وکذلك العجلونی. 
انظر : کشف الخفاء (۱/ ۱۸۷) )£49( والالباني الأحاديث الصحيحة رقم een: .)۷٤۷(‏ 
الحديث بالعين) هذا من كلام الراوي كما نص على ذلك ابن حجر في فتح الباري 
ys‏ 











ay‏ آهم الأدواء الشائعة وطرق معامحتها بالرقی الشرعية 


ربیعة(۱) سهل بن حنیف(۲) یغتسل . فقال : ما رآیت کالیوم ولا جلد 
Mater‏ فلبط(*۲ سهل . فأتی رسول الله ی فقيل : يارسول اللّه» هل 
لك في سهل بن حديف. والله ما يرفع رأسه فقال: (هل تتهمون له 
آحدا) قالوا: نتهم عامر بن ربیعة . قال: فدعا رسول jalo BE dl‏ 
bas‏ علیه . وقال : (غلام یقتل آحدکم آخاه؟ آلا برکت. اغتسل له) 
فغسل „le‏ وجهه ویدیه» ومرفقیه ورکبتیه» وآطراف رجیل وداخلة 

إزاره» في قدح» ثم صب علیه» فراح سهل مع الناس لیس به بأس(؟. 
وجه الدلالة: 


قوله: فلبط؛ أى صرع . وهذا مما يدل على أن العين تصرع بإذن اللّه . 








(۲4۹/۲) ترجمة رقم (4۳۸۱). 

(۲) هو: سهل بن حنيف بن وهب الأنصاري الاوسي صحابي من الساسقین شهد الشاهد کلها مع 
اللبي بيه توفي سنة ۳۸. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر (۲/ ۸۷) ترجمة رقم 
(YoY)‏ 

(۳) مخبأة : هي الجارية التي في خدرها لم تتزوج بعد. انظر النهاية فى غريب الحديث لابن الأثير 
مادة Y/Y) (Le)‏ 

AYYU/E) انظر: الرجع السابق مادة (لبط)‎ dee 

۰ -) (غیظ)‎ bole فتغيظ : أي غضب . انظر : القاموس الحیط‎ (o) 

)1( موطأ الإمام مالك - كتاب العين - باب الوضوء من العين )4۳4/۲( وسنن ابن ماجه - کتاب 
الطب - باب العین (۲/ ۱۱۱۰) رقم (۳۵۰۹) ومسند الامام آحمد (4۸1/۳) والاحسان بترتیب 
صحیح ابن حبان - ذكر الأمر لمن رأی بأخیه شیثا حسنا (1۳۶/۷) رقم (1۰۷۳) والستدرك 
والنفث )١5/١١(‏ رقم .)١99177(‏ والصنف لابن أبي شيبة - من رخص في الرقية من العين 
(۱۱۱/۵) وقال الالبانی صحیح . انظر: صحیح ابن ماجه /Y)‏ 110( ,13 (۲۸۲۸). 











آحکام الرقی والتمائم ar‏ 





Mes te, (علام یقتل آحدکم آخاه) دلیل علی آن العین‎ BE Js 

۳- وعن جابر بن عبد الله قال: «قال رسول الله ىة لأسماء بنت عميس 
(مالي أرى أجسام بني أخي ضارعة تصيبهم الحاجة) قالت: لا. ولكن 
العین A‏ 

وجه الدلالة: 
أن العين تؤثر في الانسان فتضرعه: آي تضعفه وتنحله۲۳. 

-٤‏ وعن أم سلمة رضي الله عنها أن النبى BE‏ رأی في بیتها جارية وفي 
وجهها سفعة فقال: «استرقوا لها فإنْ بها النظرة»)9؟) . 

وجه الدلالة: 


إن السفعة التى كانت فى وجه الجارية هى بسبب النظرة: أي العين . › 
وحاصل ذلك آن بوجهها موضعا علی غیر لونه الاصلی(*. 


ذلك ما جاء عن عامر بن ربيعة رضى الله عنه قال: «... قال رسول الله 


(۱) انظر : التمهید لابن عبد البر (۲۳۷/۷) وفتح الباري لابن حجر (۲۰۵/۱۰). 

(۲) سبق تخریجه (ص .)٩۱‏ 

(۳) انظر : النتقی للباجي (۵۱/۷) وابحامع لاحکام القرآن للقرطبي (۲۲۸/۹). 

(4) صحیح البخاري مع فتح الباري - GES‏ الطب - باب رقية العین (۱۹۹/۱۰) رقم (۵۷۳۹) 
وصحیح مسلم - کتاب السلام - باب استحباب الرقية من العین والنملة واخمة والنظرة 
(۱۷۲۰/۵) رقم (۲۱۹۷). 

(5) انظر : النهاية فى غريب الحديث لابن الأثير - مادة سفع (۳۷/4 - ۳۷۵) وفتح السباري لابن 
حجر (۲۰۲/۱۰). 


آهم الأدواء الشائعة وطرق معالجتها بالرقى الشرعية 
يك : «إذا رأى أحدكم من نفسه أو ماله أو أخيه ما يعجبه فليدع بالبركة فان 
العین ONG gm‏ ۱ 
أما كيفية الإصابة بالعين: . 

لم يرد في الشرع ما يبين كيفية الإصابة بالعين» ولسنا مطالبين بمعرفة 
ذلك» ولا متعبدین به. فکل ما آخبر به الشارع وجب علينا الإيمان به 
والتسليم ولو لم نعقل الحكمة أو الكيفية. وإن علمت فذلك مما يزيد في 
الإيمان وهو خير على خير. 

والذي يمكن معرفته من كيفية الإصابة بالعين هو أن العائن إذا رأى ما 
يعجبه ولم يبرك قد يخلق الله من الضرر للمعين ما يشاء إذا MLS‏ 

آما ما ذکره بعض العلماء: 

من أن كيفية الإصابة بالعين هو: انفصال قوة سمية من عین العائن آو 
جواهر لطيفة غير مرئية تتصل بالمعين وتتخلل مسام جسمه(۳. 

فهذا أمر محتمل لا يقطع بإثباته ولا Dari pj‏ والله أعلم . 


() الستدرك للحاکم - کتاب الطب - (۲۱۲/۶) ومسند الامام آحمد (EEV/N)‏ -.وعمل اليوم والليلة 
للنسائي (۲۳) رقم (۲۱۱) والصنف لابن آبي شيبة - کتاب الطب - باب من رخص في الرقية 
من العین (۵۰/0) رقم (۲۳۵۹۶). وقال اماکم: صحیح. ووافقه الذهبي. انظر: الستدرك 
للحاکم (۲۱۱/4) وقال الهيثمي فیه آمية بن هند وهو مستور ولم یضعفه آحد. وبقية رجاله رجال 
الصحیح. انظر: مجمع الزواشد (۱۱۱/۵) وصححه السيوطي. انسظر: ابحامع الصغير مع فيض 
rm al‏ () وقال الالباني صحیح . انظر: تحقيقه للکلم الطیب (۱۲۶) رقم 
(۲۳). 

(۲) انظر: النتقی للباجي (۲۵۱/۷) والعلم بفوائد مسلم للمازري (خ) رقم (۳4۹۳) لوحة (۷۷) 
وعارضة الاحوذي لابن العربي (۸/ ۲۱۷). 

(۳) انظر : تأویل مختلف امدیث لابن قتيبة (4۳۰) وزاد العاد لابن القیم (۱1۵/4). 

(4) انظر : العلم بفوائد مسلم (خ) لوحه (۷۷) وفتح الباري لابن حجر (۲۰۰/۱۰). 
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المطلب الثالت 
علاج الإصابة بالعين 
بعد ما تبين أن العين حق وأن أضرارها خطيرة فما هى الطرق المشروعة 
التى ينبغي للمسلم أن يأخذ بها لاتقاء تلك الأخطار؟ وما هی الطرق 

المشروعة لعلاج إصابة العين. بعد وقوعها؟. 
والتفصيل في الإجابة عما تقدم هو كالتالى: 

أولا: الطرق المشروعة لاتقاء العين: 
لاتقاء الإصابة بالعين طريقان شرعيان وهما: 

الطريق الأول: : تقوى اللّه والمداومة على الأذكار E‏ 

الطریق الثانی: التبريك من العائن . 

الطریق الا ول 

وان وقع لم یقع وقوعاً مضراً باذن الّه . فالتعوذات والأذکار e ds‏ 

أعظم الدروع الواقية للمسلم من شر أخطار العین وغیرها من الادواء. 

والأمور المشروعة لذلك كثيرة جدا منها: 

-١‏ تقوى اللّه وحفظه عند أمره ونهيه فذلك من أعظم الأمور الواقية 
للمسلم» فمن اتقى الله تولى الله حفظه ولم يكله إلى غيره. ويدل على . 
ذلك قول النبي BB‏ لعبد الله بن عباس:«احفظ الله يحفظك» احفظ الله 
old‏ تجاهك GC.‏ 
فمن حفظ الله حفظه الله ووجده أمامه أينما توجه ومن کان الله حافظه 


N) u سی‎ 
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فممن يخاف ولمن يحذر(١»؟‏ 
Y‏ قراءة الآيتين الأخيرتين من سورة البقرة: 

عن آبی مسعود رضى الله عنه قال: قال El‏ امن قرأ بالآيتين من 
Mais dd ¿54 RR‏ ۰ 
۳- قراءة آية الکرسي : 

عن آبی هريرة رضی الله عنه قال: وکلنی رسول الّه هد بحفظ زکاة 
olan,‏ عالق a o eed oT‏ الطعام Alli celo de‏ 
رسول اه Si.‏ القصة فقال: إذا أويت إلى فراشك فاقراً آية 
الكرسي لم يزل معك من الله حافظ ولا يقربك شيطان حتى تصبح . فقال 
النبي BE‏ «صدقك وهو كذوب» las A‏ 
5- الإكثار من قراءة المعوذتين : 

عن عقبة بن عامر قال: قال رسول اله و : «آلم ترآیات آنزلت الليلة 
لم یر مثلهن قط؟ قل آعوذ برب الفلق وقل آعوذ برب الناس»(*۲. 

وعن آبی سعید قال : كان رسول BE al‏ یتعوذ من اجان وعین الانسان 
OL acl eee etal sabe‏ 
(۱) انظر : بدائع الفوائد لابن القیم (۲۳۹/۲). 
(۲) صحیح الب‌خاري مع فتح الباري - کتاب فضائل القرآن - باب فضل سور البقرة (۵۵/۹) رقم 


Co. -9) 

)1( الب‌خاري مع فتح الباري - کتاب فضائل القرآن - باب فضل سور البقرة (05/۹) رقم 
(۵۰۱۰). 

)٤(‏ صحیح مسلم - کتاب صلاة السافرین وقصرها - باب فضل قراءة العوذتین (۵۵۸/۱) رقم 
(AN‏ 


(5) جامع الترمذي مع تحفة الأحوذي - أبواب الطب - باب ما جاء في الرقية بالمعوذتين (۲۱۸/7)- 





أحكام الرقی والّمائم av‏ 

وعن عبد الله بن خبيب قال: خرجنا في لیلة مطيرة وظلمة شديدة نطلب 
رسول ¿La E‏ قال: فآدرکته فقال: (قل) فلم أقل شيئا. ثم 
قال : (قل). فلم أقل شيئا. 

قال : «(قل)ء فقلت: ما آقول؟ قال: (قل al ja‏ آحد) والعوذتین حین 
تمسي وتصبح ثلاث مرات تكفيك من OMe Ge JS‏ 

ولقد تقدم فی مبحث كيفية الرقی(۲۲ مزید بیان في فضل التعوذ بالعوذات 
ومن ذلك : آن النبي 9 كان إذا أوى إلى فراشه نفث في كفيه بالعوذات ثم 
مسح بهما „Mad‏ 

قال ابن القيم رحمه الله : 

إن هاتين السورتين لا يستغني عنهما أحد قطء فإن لهما تأثيراً خاصاً في 
دفع السحر والعين وسائر الشرور(؟». 
- الإكثار من التعوذات النبوية وهي كثيرة جدا منها: 





- رقم (۲۱۳۰) وقال الترمذي. حسن غريب . وسنن النسائي - كتاب الاستعاذة - الامستعاذة من 
عين الجان )71/١/8(‏ رقم (۵4۹4) وسنن ابن ماجة - کتاب الطب - باب من استرقى من العين - 
«eg ro y (MO) y MM‏ انظر الجامع الصغير مع فيض القدير (۲۰۲/۰) 
(1۹۷۳) والالباني انظر صحیح الجامع ID‏ ۲ رقم (۹۰۲). 

(۱) جامع الترمذی مع تحفة الأحوذي - کتاب الدعوات - آحادیث شتی من باب الدعوات - باب رقم 
Y‏ (۲۸/۱۰) (۳۹۶۲) - قال حدیث حسن صحیح غریب. وسنن النسائی - کتاب الاستعاذة 
(۲۵۰/۸) وستن آبي داود مع عون العبود - کتاب الادب - باب ما یسقول |ذا آصبح (4۲۷/۱۳) 
(۱۷ ۰۵۰ ومسند الامام آحمد (۳۱۲/۵) وقال النووي صحیح. انظر الاذکار (۳۷) وحسنه 
الالباني . انظر صحیح الترمذي (۱۲۸/۳) رقم (۲۸۲۹). 

(۲) انظر : (ص (og‏ 

)1( سبق تخریجه (ص ۵5). 

)8( بدائع الفوائد لابن القیم .)۱۹٩/۲(‏ 
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عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «كان النبي يلل یعوذ احسن 
والحسين ويقول: «إن أباكما كان يعوذ بهما إسماعيل وإسحاق: أعوذ 
بكلمات الله التامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين MOG‏ 

وعن خولة بنت حكيم السلمية قالت: سمعت رسول gy SE a‏ 
«من نزل منزلا ثم قال: أعوذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق لم 
يضره شيء حتی يرتحل من منزله ذلك). 

وعن عثمان بن عفان رضى الله عنه قال : قال رسول الله لهم «من قال 
في أول يومه أو في أول ليلته : «بسم الله الذي لايضر مع اسمه شيء في 
الأرض ولا في السماء وهوالسميع العليم» ثلاث مرات لم يضره شيء في 
ذلك الیوم آو في تلك اللیلت»(4). 

JEN es‏ اف وس 

قال ابن القيم رحمه الله : 

من جرب هذه الدعوات والعوذ عرف مقدار منفعتها وشدة الحاجة إليها 
وهی عنم وصول آثر العائن وتدفعه بعد وصوله(*). 





)١(‏ لامة: أي ذات لمم: وهو طرف من الجنون يلم بالإنسان: أى يقرب منه ویعتریه . انظر : النهاية في 
غريب الحديث لابن الأثير - مادة لمم - AYVY/E)‏ 

(۲) سبق تخریجه (ص ۵۱). 

() سبق تخریجه (ص ۵۱). 

awe (2)‏ الامام آحمد (0۱/۱) وسئن A‏ داود مع عون العبود کتاب الادب - باب ما یقول I}‏ آصبح 
)1"١/1(‏ رقم TU)‏ 0( وجامع الترمذي مع تحفه الاحوذي - کتاب الدعوات - باب ماجاء في 
الدعاء إذا أصبح وإذا أمسى (۳۳۱/۹) (۳44۸) وقال حدیث حسن غريب صحيح» وسئن ابن ماجه 
کتاب الدعاء - باب ما يدعو به الرجل [ذا آصبح واذا آمسی (۱۲۷۳/۲) (۳۸۹) والستدرك 
للحاکم - کتاب الدعاء (۵۱۶/۱) وقال: صحيح» ووافقه الذهبي» وقال الالباني: صحیح. انظر 
صحیح ابن ماجه (۳۳۲/۲) (۳۱۲۰). 

(۰) زاد العاد لابن القیم (۱1۹/4). 


أحكام الرقى والتّمائم 


وقد يقول قائل: نرى كثيرا من الناس لا ينتفع بهذه الرقي فما هوالسبب 
علماً بأنهم یقرژونها؟ 

وكفانا مؤنة الإجابة عن هذا السؤال ابن القيم رحمه الله حيث قال 
«لاینکر عدم انتفاع كثير من المرضى بطب النبوة» فإنه ينتفع به من تلقاه 
بالقبول والإيمان. فهذا القرآن الذي هو شفاء للصدور إن لم يتلق هذا 
لتلقي لم يحصل به شفاء الصدور من آدوائها بل لا یزید الظالین الا خسارا 
قال تعالی : #وئنزل من الرآن ما هو شفاء ورحمة ee fall‏ ولا بزید الظالمین ال 
Le‏ 22174 فطب النبوة لا يناسب إلا الأبدان الطيبة والقلوب الحية» 
فعدم انتفاع بعض الناس بالرقى النبوية» لا يدل ذلك على قصور فيهاء وإنما 
يدل على خبث الطبيعة وفساد المحل وعدم التلقي بالقبول. فالمنفعة من 
الرقى تكون بحسب قوة إيمان قائلها وقوة نفسه واستعداده وقوة توكله 
وثبات قلبه. فإنها سلاح والسلاح بضاربه. فإن كانت يده قوية أصاب من 
عدوه مقتلا. وإلا فإنه قد لا يؤثر فيه ولو كان السيف صقيلا جديدا. فعلى 
المسلم الذي لا ينتفع بالرقى أن يجتهد بتقوية إيمانه»". 

الطریق الثاني: من الطرق الشروعة لاتقاء العین : التبريك : 
نظرا لا للعین من آخطار ضارة تحصل للمعین آرشدنا E Co‏ لأمر إذا 
فعلناه قضى على تأثير العين بإذن الله ألا وهو التبريك . ۱ 

ویدل علیه قوله و لعامر بن ربيعة عندما عان سهل بن حنيف : (ألا 


(1)سورة الإسراء آية رقم CAY)‏ 
(N‏ بتصرف انظر زاد العاد لابن القیم ۱٩ ۷ TUN)‏ ۱۸۲) وانظر: عالم الجن والشياطين 
لعمر سلیمان الاشقر (۱۲۲- ۱۲۳). 
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برکت)۱) وقوله 385 : «ٍذا رای آحدکم من نفسه أو ماله أو أخيه ما يعجبه 
فلیدع ‚Mus SL‏ 
فیفهم من قوله َيه : «ألا بركت» وقوله: «فليدع بالبركة» أن التبريك لا 
تضر معه عين العائن وإنما تضر إذا لم يبرك. وصفة التبريك: 
قيل إنها قول العائن: تبارك الله أحسن الخالقين. وقيل: اللهم بارك فيه. 
وقيل: اللهم بارك علیه . وقیل: بارك اللّه فیه(*) وکلها معان متقاربة. 
فيا أخى السلم: 
كما لا تحب أن يصيبك أحد بعينه فاحرص علی البادرة بالتبريك إذا رأيت 
ما يعجبك لكي لا تصيب غيرك من المسلمين. وفي ذلك امتثال لأمر النبي 
جر الذي أرشدنا إلى هذا العمل الذي يقينا من أضرار العين بإذن الله . 
انیا : علاج | صابة العين بعد وقوعها: 
لعلاج اصابة العین بعد وقوعها حالتان : 
-١‏ الحالة الأولى: أن يعرف العائن. ففي هذه الحالة العلاج يسير وهو أمر 
العائن بالاغتسال للمعين. 
"- الحالة الثانية: أن لا يعرف العائن . فالعلاج هو الالتجاء إلى الله عز 
وجل والداومة علی الرقی الشروعة. 


LAY سبق تخريجه (ص‎ )١( 

(۲) سبق تخریجه (ص ۹۶). 

(۳) انظر : التمهید NY‏ عبد البر (7/ ٠‏ والنتقی للباجي (۲۵۱/۷) وعارضة الاحوذي لابن العربي 
)1۷/۸( والجامع لأحكام القرآن للقرطبي /٩(‏ ۳۲۷). 

(6) انظر : التمهید لابين عبد البر (7/ ١‏ والنتقی للباجي (۲۵۱/۷) واحامع لاحکام القرآن للقرطبي 
)۳۲۷/4( وزاد العاد لابن القیم (4/ ۰) وعمدة القاري للعيني NOAA)‏ 





آحکام الرفی والتمائم ۱۰۱ 


والتفصیل کالاتي : 
ا حالة الأولى: 
إذا أصيب المرء بالعين وعرف الذي عانه فان علاج هذا الصاب سهل آلا 
وهو آمر العائن بالاغتسال للمعین. ویدل على ذلك ما جاء: 
-١‏ عن ابن عباس عن النبي ية قال: «العين حق ولو کان شيء سابق 
LE plc Mg e ol ais‏ 
والشاهد من الحديث: 
قوله 5: «وٍذا استخسلتم فاغسلوا» آي طلب منکم الاغتسال . 
قال ابن حجر: وفي ذلك إشارة إلى أنه كان معلوما بينهم. فأمرهم النبي 
Be‏ أن لا يمتنعوا منه إذا طلب ذلك منهم(۳. 
۲- ویدل علی ذلك آیضا قوله ول لعامر بن ربيعة عندما عان سهل بن 
حنیف : (اغتسل له)(۳). 
صفة الاغتسال: 
لم يرد تحديد في ذلك من النبي 95 وإنما أمر بأمر عام وهو قوله: «وإذا 
استخسلتم فاغسلوا» وقوله : «اغتسل Mal‏ 
ولعل السبب في ذلك كما قال ابن حجر: إنه كان معلوما بينهم . 
أو أن فى الأمر فسحة فيكون- أي اغتسال من العائن للمعين- بأي صفة 
كانت مما هو جائز. 
ومما جاء في صفة الاغتسال وكيفيته : 
)١(‏ سبق تخريجه (ص 89). 


(۳) سبق تخريجه ( ص .)٩۲‏ 


۲ أهم الأدواء الشائعة وطرق معالتها بالرقی الشرعية 


ما تقدم من اغتسال عامر بن ربيعة لسهل بن حنيف حيث غسل وجهه 
ويديه ومرفقيه وركبتيه وأطراف رجليه وداخلة إزاره0١2‏ في قدح ثم صب على 
سهل بن حنيف فراح سهل مع الناس ليس DA e‏ 

ولقد جاءت صفات أخرى للغسل قريبة مما تقدم ولكن في بعضها زيادة 
بأن يكون القدح محمولا ولا يوضع في MEN‏ 

وقد أنكر ابن العربي هذه الزيادة وقال: هذا كله تحكم وزيادة وأكد القول 
بأن أخص وصف للغسل هو ما رواه مالك لأن النازلة كانت فى بلده 
ووقعت بجیرانه فتلقوها وقد حصلوها مشاهدة وخبرل(4). 1 

ورواية مالك هي التي تقدم وصفها في اغتسال عامر لسهل . 

فاغتسال العائن للمعين هو العلاج الناجع لإزالة ما أصاب المعين من 
ضرر بإذن الله. وهو بمنزلة التبريك. فكما أن التبريك يمنع وقوع أضرار 
العين بإذن الله » فكذلك الاغتسال يزيل أضرارها بعد وقوعها بإذن Cd‏ 


)١(‏ داخلة الإزار: قيل كناية عن الفرج. وقال الازري والذي علیه جمهور العلماء أن المراد بداخلة الإزار 
هو الطرف المتدلي الذي يلي حقوه الأيمن قال أبو عبيد: لأن المؤتزر إنما يبدأ بجانبه الأيمن فذلك 
الطرف يباشر جسده فهو الذي یخسل والمراد بغسله: أي: غمسه في القدح. انظر فيما تقدم: المعلم 
بقوائد مسلم للمازري (۳4۹۳) (۷۷) والتمهید لابن عبد البر (775/5 -7727) وإكمال المعلم 
للقاضي عیاض (خ) (۱۱۲۳) لوحة (1/۸7) وعارضة الأحوذي لابن العربي (۸/ ۲۱۷) وزاد العاد 
لابن القیم (۱۷۱/6). : 

() انظر (ص .)٩۳‏ 

() من ذلك قول ابن شهاب: الغسل الذي آدرکنا علماء‌نا یصفونه: آن یژتی الرجل الذي يعين 
صاحبه بالقدح فیه الاء فیمسك له مرفوعا من الأرض. . . 
انظر الستن الکبری للبيهقي (۳۵۲/۹). 

(4) عارضة الاحوذي لابن العربي (۸/ ۲۱۷). 

)0( وهذا الاغتسال ما یلحق بالرقی لن الرقية لابد فیها من القراءة. 
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حکم اغتسال العائن للمعین: 

قال 388 «وإذا استغسلتم فاغسلوا» وقال لعامر بن ربيعة (اغتسل له). 

فالأمر فى هذين الحديثين منه الوجوب لعدم الصارف et‏ غیره 
وعلی هذا نص العلماء : 

قال ابن عيد البر: 
أباه. لأن الأمر حقيقته الوجوب» ولا ينبغى a>‏ أن يمنع أخاه ما ينتفع به 
أخوه ولا يضره هو لاسيما إذا كان بسببه وكان الجاني عليه. فواجب على 
العائن الغسل عندي والّه آعلم(). 

وقال الازري : 
خيف على المعين الهلاك20) . 

ولكن ماهو العمل إذا امتنع العائن عن الاغتسال للمعین؟ لم أجد فيما 
اطلعت عليه من الكتب التى تكلم فيها العلماء حول الاغتسال للمعين ذكرا 
لهذه المسألة إلا ما ذكره أبن N AS‏ من اجبار العائن ولکن السوّال لايزال 
قائما لأنه لا يمكن إجبار كل عائن بالاغتسال للمعين فما هو الحل؟ 

وثم إجابة لهذا السؤال وهى : 

أنه من المعمول به في هذا العضر بين الناس إذا تعذراغتسال العائن 
للمعين أن يأخذوا شيئا من الأشياء التي لامست جسم العائن ثم يغسل 
فيغتسل بغسالته العین» وهذا ما جرب فوجدت له المنفعة التامة فى شفاء 
المعين بإذن الله . 
)١(‏ التمهيد لابن عبد البر (81/5؟7) و (۱۹/۱۳ - 0۷۰. 
pall (1)‏ بقوائد مسلم للمازري (خ) )۳٤۹۳(‏ لوحة (۷۷) وانظر فتح الباري لابن حجر .)3١5/٠١(‏ 
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وهذا العمل لابأس به لما يلى: 

۱- ورد فی صفة اغتسال عامر بن ربيعة لسهل بن حنيف أنه (غسل داخلة 
إزاره) وداخلة الإرار لباس لامس جسم العائن» فما يؤخذ من الأشياء 
التي لامست جسم العائن يكون قياسا على داخلة الإزار. 

١-إن‏ هذا العمل ليس فيه أي محذور شرعي فيمنع لأجله. بل له أصل في 
الشرع وهو الأمر باغتسال العائن للمعین» Ay‏ آعلم . 

الحكمة في اغتسال العانن للمعین: 
ot Ge‏ ذکرت آن ما آخبر به الشرع پجب علینا الایمان به سواء عقلنا 

الحكمة أم لم نعقلها. ولکن |ذا اتضحت الکمة فان ذلك ما يزيد في الإيمان. 
والحكمة من اغتسال العائن للمعین : 
قال بعض العلماء: ان هذا N‏ لایمکن atts‏ وآبدی بعضهم ما 

اتضح لديه من حكمة ذلك . 
فممن قال بأن هذا الأمر يمكن تعليله المازري وابن العربي. 
قال المازري: 
والاغتسال للمعين مما لاا يمكن تعليله ومعرفة وجهه وليس في قوة العقل 

الاطلاع علی آسرار العلومات كلها فلا يدفع بأن العقل لا یعقل معناه(!۲. 
وقال ابن العربي : 
ومن غريب حكمة الله عز وجل الذي لا تهتدي العقول ولا تتبادر وجه 

حكمته إلى المعقول: أن يغسل من العائن وجهه ويديه ومرفقيه وركبتيه 

وأطراف رجليه وداخلة إزاره ثم يجمع في قدح ویصب علی العین(۲۳. 

(۱) العلم بفوائد مسلم للمازري (خ) (۳۹۳) لوحة (۷۷). 

() القبس في شرح موطاً مالك بن آنس لابن العربي (خ) رقم (1۵84) لوحه (1/۸). 
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وقال في موضع آخر : 

فإن قيل: وأي فائدة في الاغتسال وصب مائه على المعين وأي مناسبة 

إن قال هذا متشرع قلنا: الله ورسوله أعلم. 

وإن قاله متفلسف قيل له: 

انكص القهقرى من كل معرفة مفلس . أليس عندكم أن الأدوية قد تفعل 
بقواها وطباعهاء وقد تفعل بمعنى لا يعقل في الطبيعة ولا ينتهج على سبيل 
الصناعة وتدعونها الخواص وقد زعمتم أنها زهاء خمسة آلاف. فما أنكرتم 
مثل هذاء لاسيما والتجربة قد عضدته والمشاهدة فى العين والمعاينة قد 


” 


صدقته(۲۱ . 

ون ذکر حکمة اغتسال العائن للمعین ابن القیم رحمه الله حیث قال: 
إن ذلك الاء ماء طیء به تلك النارية» وابطل به تلك الكيفية الرديثة من 
الفاعل» فکما طفئت به النارية القائمة بالفاعل» طفثت به النارية القاثمة 
يطفاً به الحديد يدخل فى أدوية عدة طبيعية ذکرها الاطباء . فهذا الذي طفیء 
لك عقد الإخاء الذي بين الحكمة والشرع وعدم مناقضة أحدهما 
وهذا التعليل من ابن القيم رحمه الله أمر محتمل لا نقطع به ولا نجزم 


() عارضة الأحوذي لابن العربی (۲۱۷/۸ - ۲۱۸). 
() زاد العاد لابن القیم (۱۷۲/6). 





۹ آهم الأدواء الشائعة وطرق معابتها بالرقی الشرعية 

الحالة الثانية لعلاج | صابة العین بعد و قو عها: 

العائن فانه یژمر بالاغتسال للمعین. 

ولكن إذا لم يعرف العائن فما هو العلاج؟ 

الرقى المشروعة ويدل على ذلك ما يلى: 

۱- عن عائشة رضي الّه عنها قالت: «آمرني النبي کف - أوأمر - أن 
پسترقی Mall a‏ 

¥= وعن آم سلمة رضي الله عنها آن النبي BE‏ رأي فى بيتها جارية في 
وجهها سفعة فقال : «استرقوا لها فان بها النظر»(۳). 

۳- وعن جابر بن عبد اللّه رضی اللّه عنه قال: قال النبی ور لأسماء بنت 
عمیس: «مالی آری جسام بنی آحی ضارعة تصيبهم الحاجة» قالت: 
لا. ولکن العین تسرع الیهم . قال: «ارقیهم» قالت : فعرضت علیه . 
فقال: «ارقيهم)20 . 

-٤‏ وعن أنس رضي الّه عنه قال:. رخص رسول الّه 5 في الرقية من 
المت بي ار 
فهذه الأحاديث فيها الحث على الرقية للمعين» وأن ذلك من أسباب شفائه 

إن شاء الله فالنبي ية لا يأمر بأمر ويحث عليه إلا وفيه الخير كل الخير. 

() سبق تخریجه (ص ۸۹). 

(۲) سبق تخریجه (ص AY‏ 


(5) سبق تخريجه (ص 90). 
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ولم آجد للعین رقية بخصوصها. فیکون آمر النبي BE‏ محمولا علی ما 
هو متعارف بینهم من الرقی الشروعة. بل كان بعض الصحابة رضى الله 
0 فعلى هذا فالرقى الشروعة كلها مجال لارقة 
هذا الداء. 

ولقد نص ابن القيم رحمه الله على بعض الرقى لعلاج العين حيث قال: 
من العلاج النبوي لهذه العلة : الإكثار من قراءة المعوذتين وفاتحة الكتاب» 
aly‏ الكرسي» Wal‏ والتي تقدم بعضها في طرق الوقاية من 
العين وغیرها من الادواء(۲). 

ومن ذلك أيضا ما رواه أبو سعيد أن جبريل آتی النبی ها فقال : يا 
محمد اشتكيت؟ فقال: نعمء قال: بسم الله أرقيك من كل شيء يؤذيك . 
من شر كل نفس » أوعين حاسد الله يشفيك بسم الله Mela‏ 

وغير ذلك من الرقى المشروعة التي تقدم كثير منها في ثنايا البحث ولكن 
منفعة ذلك تكون بحسب قوة إيمان قائلها وتؤكله على الله . 
الخلا صة: 

إن العين حق وأضرارها خطيرة فهي تقتل وتصرع وتمرض بإذن الله عز 
عز وجل وبقضائه وقدره ولقد بین لنا رسول E dd‏ الطرق الشروعة 
الذهاب at‏ الکهان والسحرة وآضرابهم „lb;‏ الرقية منهم فمهما عظمت 
أخطار العين فلا يجوز للمسلم أن يتداوى بما هو حرام. 
)١(‏ زاد المعاد لابن القيم .)١58/5(‏ 


() انظر: ( ص ٩۷‏ - ۱۰۰). 
pañ (1)‏ تخریجه (ص ۳۸). 





المبحت الناضى 
السسسسسسرع 


ويشتمل على مطلبين: 


المطلب الأول : تعريف الصرع والأدلة على وقوعه. 
اخطلب الغاشی : علاج الصر ع. 
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المطلب الأول 
تعريف الصرع والأدلة على وقوعه 

الصرع فی اللغة : هو الطرح علی الارض(۱). 

وفى الاصطلاح: هو عبارة عن اختلال یصیب الانسان فی عقله بحیث 
لايعي المصاب ما يقول فلا يستطيع أن يربط بين ما قاله وما سيقوله ويصاب 
۱ صاحبه بفقدان للذاكرة يصاحب ذلك اختلال فى حركات المصروع فيتخبط 
فى حركاته وتصرفاته فلا يستطيع أن يتحكم فى سيره فيفقد القدرة على 
„uw‏ اخطوة التزنة لقدمیه(۲۲ . 

قسم سببه الأخلاط الرديئة وهى : 
وسببه خلط غليظ لزج يسد منافذ بطون الدماغ سدة غير تامة فيمتنع نفوذ 
لأسباب أخرى كريح غليظ يحتبس فى منافذ الروح» أو بخار ردىء يرتفع 
إليه من بعضص eslasY!‏ أو كيفية لاذعة» فينقبض الدماغ لدفع المؤذى فيتبعه 
تشنج فى جميع الأعضاء ولا يمكن أن يبقى الإنسان معه منتصباء بل يسقط 
ويظهر فى فيه الزبد غالبا . ola y‏ العلة من جملة الأمراض aa‏ يعرف 
الاطباء علاجها9” . 
)١(‏ القاموس المحيط للفيروز آبادى - مادة صرع (40N)‏ 
(۲) انظر : عالم ot!‏ فى ضوء الکتاب والسنة لعبد الکریم نوفان (۲۵۵) نقلا عن عالم امن واللائكة 

لعبد الرزاق نوفل (۷۲ - ۷۷). 
م انظر : زاد العاد لابن القيم 1/0 - ۷۰) والقاموس الحیط - مادة صرع )40۲( وفتح الباری 


لابن حجر (۱۱۶/۱۰). 


WY‏ آهم الأدواء الشائعة وطرق معامحتها بالرقی الشرعية 


وقسم سببه الأرواح الخبيثة الأرضية - أي الجن(21 - وهذا النوع هو 
الذي نقصده في هذا البحث. 
الأدلة على وقوع هذا النوع من الصرع: 
دخول الجني في بدن الإنسان ثابت باتفاق أئمة أهل السنة والجماعة). 
وبه قال بعض المعتزلة كالقاضي DEN El as‏ 


وجاء فى إنجيل VU gy ce‏ أن عيسى عليه السلام كان يعالج من 

صرع الارواح» واعترف به کبار الاطباء کأبقراط(۷) وغیره(۸. 

(۱) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (AV)‏ وزاد العاد لابن القیم (11/6) وفتح الباري 
لابين حجر .)۱۱٤/۱۰(‏ 

(؟) مجموع الفتاوى ES‏ الاسلام (۲۶/ ۲۷۲ - ۲۷۷) وانظر: تأويل مشكل القرآن لابن قتسيبة 
(875) ومقالات الإسلاميين لأبى الحسن الاشعري als OY‏ الملل والأهواء والنحل 
لابن حزم (۱۱۳/۵) وزاد المعاد لابن القیم (11/4) وأحکام احان للشبلي (VEY)‏ وفتح الباري 
لابن حجر (۱۱۶/۱۰). 

(*) هو : أيو الحسن عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمداني فقيه أصولي من رؤوس المعتزلة ولد 
سنة (۳۵۹) وتوفي سنة .)٤٠١(‏ انظر: شذرات الذهب لابن العماد rm‏ والأعلام للزركلي 
(۲۷۳/۲). 

(4) انظر آحکام ابان للشبلي (۱86 - ۱46). 

A! (0)‏ متی - الاصحاح السابع عشر - الفقرة VA ~ ١5(‏ 

(5) إنجيل لوقا - الاصحاح الرابع - الفقرة (۳۹/۳۳). 

(Vv)‏ هو : آبقراط بن آیراقلیدس بن آبقراط آحد الاطباء واحکماء الشهورین بالطب ویقال اٍنه آول من 
دون الطب عاش خمسا وتسعين سنة قبل الميلاد. انظر: عيون الأنباء فى طبقات الأطباء لابن أبي 
آصیبعه (8۳). : 


(۸) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۱۳/۱۹) وزاد العاد لابن القیم 11/90 





am ctl 5 2‏ 
أحكام الرقى والتّمائم | ny‏ 
وأنکره طائفه من العتز ل۱(2) am nbs‏ 
واستدل آهل السنة واحماعة بالکتاب والسنة. 


فمن الکتاب قوله تعالی: ظ الّذین OSE‏ الربا لا یقومون الا کما Sil ay‏ 


یتخطه الشیطان من امس ...۰.۰ ۳(4). 
الشاهد من الآية قوله تعالى : «الّذى يتخبّطه الشيطان من المس ......& 


والس هو ابنون(*). 


وأجمع الفسرون(*) على أن المراد بالآية: هو أن الذين يأكلون الربا لا 
يقومون في الآخرة إلا كما يقوم الذي يصرعه الشيطان في الدنيا من 


ALE O)‏ والرازي الطبيب والزمخشري. انظر: الكشاف للزمخشري )١10/١(‏ والتفسير الكبير 
للرازي (۹۵۷) ومجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۱۲/۱۹) وأحکام الجان للشبلي )١57(‏ ولقط 
اثرجان في آحکام اجان للسيوطي (۱۳). 

(۲) كالقفال من الشافعية. انظر: التفسير الکبیر للرازي (۹۱/۷) والبيضاوي في تفسیره (۱۲/۱). 
وکثیر من العاصرین HAS‏ تفسیره (۱۳/۳) وآبي السعود في تفسیره (۱۲۰/۱) ومحمود 
شلتوت فی فتاویه (۲۳) ومحمد درویش في کتابه صيحة الق (۰)۳۳7 والطنطاوي کما ذکر ذلك 
عنه الشيخ عبد العزيز بن باز. انظر: إيضاح الحق في دخول الجني في بدن الإنسي (۲۳۰۸). 

(۳) سورة البقرة الاية رقم (۲۷۰). 

)£( انظر : الصحاح للسجوهري - مادة مسس (AVANT)‏ والنهاية في غریب احدیث لابن الاشیر 
( ۷ والقاموس الحیط للفیروز آبادي (۷۱). 

REIN التسهیل لعلوم التتزیل لابن جزي‎ o) 

OY)‏ انظر : جامع البیان للطبري (۱۰۱/۳ - ۱۰۳) ومعالم التنزیل للبغوي (۲0۱/۱) وامحامع لاحکام 
القرآن للقرطبي (۳۵۵۰/۳) وتفسیر القرآن العظیم لابن کثیر(۳۲۹/۱). 


má‏ آمم الأدواء الشائعة وطرق معابختها بالرقی الشرعية 


o e 


وقوله تعالى مخاطبا نبيه محمدا ب : (وقل رب أعوذ بك من همزات 
الشیاطین 6 ۲۱ . 
الشاهد من الآية: 
قوله o‏ همزات 4 . 
جاء عن ابن مسعود عن النبي ¿JU BE‏ «اللهم إني أعوذ بك من 
الشيطان الرجيم وهمزه . HONG ces‏ 
النبي و سئل عن الهمز فقال: «آما همزه فهذه المؤتة التي تأخذ بني 
Oost‏ 
قال ابن الأثير : والمؤتة الجنون(؟) . 
وقال ابن کثیر: والوتة هي الخنق الذي هو الصرع(*۲. 
وقال ابن جریر الطبري فی تفسیر الایة: «قل یامحمد: رب آستجیر بك 
من خنق الشیاطین»(. 
)1( سورة الومنون الاية رقم LAW)‏ 
(۲) سنن ابن ماجه - کتاب اقامة الصلاة والسنة فیها - باب الاستعاذة في الصلاة AU‏ )$ 
(A A)‏ والستدرك للحاکم» کتاب الصلاة (۱/ ۲۰۷) ومسند الامام آحمد (۰6/۱) والستن الکبری 
للبيهقي - كتاب الصلاة (؟757/5) وقال الحاكم: صحيح وأقره الذهبي clay (Y-V/\)‏ برواية 
آخری عن طریق آبي سید اخدري عند آحمد (۵۰/۳) وقال عنها الهيشمي ورجال احمد ثقات. 
انظر : مجمع الزوائد (۲۰۸/۲) وقال الالباني صحیح . انظر : ارواء الغلیل (۵۳/۲ - ۵۷). 
(۳) مسند الامام آحمد (۱۵۱/۲) وقال الالباني وٍسناده اٍلی آبی سلمة صحیح. انظر: الارواء 
.Cov /Y)‏ 
(5) النهاية في غريب الحديث لابن الاثیر مادة همز (۰/ ۲۷۳). 
(۵) البداية والنهاية لابن کثیر (۵۵/۱). 
() جامع البیان للطبري (۵۱/۱۸). 


أحكام الرقى والتّمائم 110 


فهاتان الآيتان تدلان على تلبس الجن بالانس وإحداث الصرع لهم. 
ومن السنة: 


-١‏ عن يعلى بن مرة عن أبيه أن امرأة جاءت الی SE cll‏ معها صبی لها 


به لم فقال النبي 92: «احرج عدو الله آنا رسول الله» فبرىء. قال: 
فأهدت الیه کبشین وشیثا من سمن واقط قال: فقال النبی کل : « 
الأقط والسمن وآحد الکبشین ورد عليها الآخر)(١).‏ : 

الشاهد: 

قول الراوي: معها صبي لها به لم. واللمم هوامنون(۲). 

وقوله ية : «احرج عدو Mail‏ 


وجه الدلالة : 
إن قوله ئي : «اخرج عدو الله» دليل على تلبس الجن بالصبى» وهذا ما 
te ee‏ 


۲- عن عثمان بن آبي العاص قال: دا استعملني رسول الّه 5 علی 
الطائف جعل يعرض لي شىء في صلاتي» حتی ما آدري ما أصلي . 
فلما رأيت ذلك رحلت إلى رسول الّه چا فقال: اين آبي العاص؟ 
قلت : نعم یارسول الّه» قال: (ماجاء بك؟). 
قلت : يارسول الله عرض لي شيء في صلواتي» حتی ما آدري ما آصلي 

قال: (ذاك الشيطانء أدنه) فدنوت منه فجلست على صدور قدمي قال: 


(۱)مسند الإمام أحمد )1۷1/6( الستدرك للحاکم کتاب التاریخ (V\A/Y)‏ وقال: حديث صحيح 


الٍسناد ووافقه الذهبی انظر: الستدرك (۰)1۱۸/۲ وقال الهیشمی : ورجال آحمد رجال الصحیح . 


(۲) تقدم تعریفه . انظر (ص [AA‏ 





۱ آهم الأدواء الشائعة وطرق معاتها بالرقی الشرعية 











فضرب codo ss‏ وتفل في فمي وقال: (اخرج عدو الله فعل ذلك 

ثلاث مرات. ثم قال «إلحق بعملك» قال: فقال عثمان: فلعمري ما أحسبه 

‚Man خالطنی‎ 
RR E الشاهد قوله‎ 

. خالطتي بعد‎ A| 
AN, 
الخروج لا يكون إلا لشيء داخل الجسم وكذلك المخالطة وذلك مما يدل‎ 

على تلبس الجن بالانس . 

۳- عن خارجة بن الصلت عن عمه قال: أقبلنا من عند النبى BE‏ فأتينا 
على حي من العرب فقالوا: Lt‏ أنكم جئتم من عند هذا الرجل7) 
بخير فهل عندكم دواء» أو رقية؟ فإن عندنا معتوها في القيود قال: 
فقلنا: نعم. قال: فجاءوا بالمعتوه في القيود قال: فقرأت عليه بفاتحة 
الکتاب ثلائة آیام غدوة وعشية آجمع بزاقي ثم أتفل Ju‏ فکاغا تشط 
من عقال. قال: فاعطونی جعلا فقلت: لا حتى أسأل النبى ييه فسألته 
فقال: «كل فلعمري من أكل برقية باطل لقد أكلت برقية حق»(۳. 
الشاهد: 
قولهم فان عندنا معتوها في القيود والمعتوه هو (Oy god‏ 


)١(‏ سنن ابن ماجه - كتاب الطب - باب الفزع والأرق وما یتعوذ منه VEN‏ - ۱۱۷۵) رقم 
(۲۵۶۸) وقال البوصيري: هذا اسناد صحيح رجاله ثقات. انظر: مصباح الزجاجة في زوائد ابن 
ماجه (۳/ ۱۶۳) وصححه الألباني . انظر: صحيح ابن ماجه (۲/ ۲۷۳). 

E MAN 

)1( سبق تخریجه ( ص ۷۸). 

(5) النهاية في غريب الحديث لابن الأثير مادة (عته) (۲/ ۰0۱۸۱ 


أحكام الرقى والتّمائم ۱۷ 
وجه الدلاله: 

إن هذا المجنون شفي بإذن الله عندما رقي بالفاتحة. وأقر النبي 385 
الصحايي علی رقیته للمعتوه. وهذا ما یدل علی تلبس امن بالانس. 

أما المتكرون للصرع فليس لهم دلیل صحیح يستندون عليه فى إنكارهم 
لصرع الجن للإنس وإليك ماظنوه أدلة على قولهم والرد على ذلك: 

أولا: قالوا بأن قوله تعالى حكاية عن الشيطان: #وما كان لى عليكم من 
سلطان الا أن دعوتكم فاستجبتم لى ٠04‏ . 

يدل على أنه ليس للشيطان قدرة على الصرع والقتل والایذاء(۳. 

وآجیب عن هذا الاستدلال : 

بأن هذه الآية لا تدل علی ما ذهبوا إليه لأن المراد بالسلطان في الآية 
سلطان الحجة لاسلطان الإجبار والقوة. 

قال ابن كثير رحمه الله في تفسير هذه الآية: 

أي ما كان لي دليل فيما دعوتكم إليه ولا حجة فيما وعدتكم به إلا أن 
دعوتکم فاستجبتم لي بجرد OSS‏ 

وقال القرطبي : قوله تعالی: (من سلطان) آي من حجة وبیان(*). 

فالآية إذن لا تدل على مرادهم وما نفوه من قدرة الشیطان علی الصرع 
فقد ثبت فیما تقدم من الادلة قدرته على ذلك . 

وآما ما نفوه من القتل فلیس بصحیح حيث ورد فى صحيح مسلم : 
(۲) انظر AUN ¿Y‏ 


(*) تفسير القرآن العظيم لابن کثیر (۲/ ۵۳۷). 





WA‏ أهم الأدواء الشائعة وطرق معالجتها بالرقى الشرعية 


عن آبی السائب مولی هشام بن زهرة آنه دخل على أبي سعيد الخدري 
فی بیته قال: فوجدته یصلی فجلست آنتظره حتی یقضی صلاتهفسمعت 
تحريكاً في عراجین في ناحية البيت فالتفت فاذا حية فوشبت لاقتلها فاشار 
إلى أن اجلس فجلست» فلما انصرف أشار إلى بيت فى الدار فقال: أترى 
هذا البيت؟ فقلت: نعم. قال: كان فيه فتى منا حدیث عهد بعرس. قال: 
فخرجنا مع رسول الله ية إلى الخندق فکان ذلك الفتى يستأذن رسول الله 
ية : بأنصاف النهار فيرجع إلى أهله فاستأذنه يوما فقال له رسول الله مَك 
«خذ عليك سلاحك فإني آخشی عليك قريظة» فأخذ الرجل سلاحه ثم 
رجع فإذا امرأته بين البابين قائمة فأهوى إليها الرمح ليطعنها به وأصابته 
غيرة فقالت له: اكفف عليك رمحك وادخل البيت حتى تنظر ما الذي 
أخرجني» فدخل فإذا بحية عظيمة منطوية على الفراش فأهوى إليها بالرمح 
فانتظمها به ثم خرج فركزه فى الدار فاضطريت عليه» فما يدرى أيهما كان 
أسرع موتا الحية أم الفتى» قال: فجئنا إلى رسول الله BE‏ فذكرنا ذلك له 
وقلنا: ادع الله يحييه لنا فقال: «استغفروا لصاحبكم» ثم قال: ان بالدينة 
جنا قد أسلموا فإذا رأيتم منهم شيئا فآذنوه ثلاثة أيام فإن بدا لكم بعد ذلك 
Volant yo LES obs‏ 

فهذا الحديث يدل دلالة واضحة على إمكان قتل الجن للإنس كما فعل 
هذا الجني الذى تصور بصورة حية فقتل ذلك الأنصاري» فما دام أنه ثبت 
قتلهم للانس فكيف نستبعد صرعهم . 

وأما ما نفوه من الإيذاء فهذا كلام لا يقوله عاقل» فمن هو أعظم أذى 
للونس من الشيطان وحزبه؟ لا شك أنه لا يوجد عدو للإنس أعظم منه. 
وعداوته مستمرة منذ أن أخرج أبونا آدم بسببه من الجنة إلى أن تقوم الساعة. 


(۱) صحیح مسلم کتاب السلام - باب قتل الحیات - (۱۷۵7/4) رقم AN‏ 


أحكام الرقى والتمائم 


فقتله وصرعه ووسوسته آلیسس ذلك من الآنی؟ وعلی کل حال فهذا القول 
قول متهافت لا يمت إلى الحق والواقع بصلة وبطلانه واضح من غير أن 
نفصل القول في الرد عليه 

ثانيا: استدلوا بأدلة عقلية لا طائل من ذكرها فحواها أن العقل لا يتصور 
كيفية ذلك ويستبعده() . 

وأجيب عن ذلك : 

بأن كيفية الصرع من الشيطان للإنسان وتلبسه به يتم بطريقة يقة لا يعلمها إلا 
الله . والمؤمن إذا جاءه الخبر من طريق الشرع فعليه التسلیم والایمان ولیس 
له الطالبة بالکیفیة(۲) . 

ومن آنکروا الصرع یعترفون بوسواس الشیطان(۳) فهل یعلمون مثل ذلك 
لأن هذه الأمور من عالم الغيب الذي لا يعلم کیفیته إلا الله تعالى فحسبنا 
الوقوف عند النصوص الثبتة لذلك . 

وأما استبعاد ذلك فكيف يستبعد وقد ثبت قتل الجن للإنس كما تقدم. 

ثالثا : اعترضوا على الاستدلال بالآية التي .استدل بها أهل السنة والجماعة 
وهي قوله تعالی : > N a‏ من الم 04) فقالوا : 

إن هذا التشبيه ليس على حقيقته وإنما ورد على ما كان يعتقده العرب من 
مس الجن للإنس وهذا من زعماتهم*». 

وأجيب عن ذلك : 


(۱) انظر: التفسیر الکبیر للرازي (۷/ ۹۵). 

() انظر : عالم ان فی ضوء الکتاب والسنة لعبد الکریم نوفان (۲۸۵). 

AUN SN انظر : التفسیر‎ )۲( 

(4) سورة البقرة الاية (۲۷۵). 

(۵) انظر: الکشاف للزمخشري (۱۵/۱) وتفسیر آبي السعود (۲۲/۲) EN EN‏ 


۱۳۰ أهم الأدواء الشائعة وطرق معالجتها بالرقى الشرعية 


بأن هذا ادعاء غير صحيح لان القرآن شبه حالة آكل الربا وقيامه يوم 
القيامة بالذي يتخبطه الشيطان من المس» والتشبيه بشيء غير صحيح أو 

لا أصل له منزه عنه القرآن» فالآية إذن تدل على التشبيه الحقيقي . 
وقولهم إن الآية جاءت على ما يزعمه العرب بجاجة إلى دليل يدل على 

آن هذا زعم كيف وقد ثبت صرع الجن للإنس بما تقدم من الأدلة عند 

أهل السنة والجماعة . 
والمسألة محل إجماع عندهم" فهل يعقل أن يجمعوا على شيء ليس له 

حقيقة بل هو زعم؟ ولقد بلغ هذا الأمر من الشهرة عند المسلمين قديما 

وحدیثا وغیرهم من سبقهم من الامم ما ينفي هذا الزعم . ومن ذلك: 

-١‏ جاء في إنجيل متى النص الآتي: (ولما جاءوا إلى الجمع تقدم إليه رجل 
جاثيا له وقائلا: ياسيد ارحم ابني فإنه يصرع ويتألم شديدا ويقع كثيرا 
فى النار وكثيرا في الماءء وأحضرته إلى تلاميذك فلم يقدروا أن يشفوه. 
فأجاب يسوع وقال: أيها الجيل غير المؤمن الملتوي: إلى متى أكون 
معكم إلى متى أحتملكم قدموه إلي هاهناء فانتهره یسوع فخرج منه 
الشيطان فشفي الغلام من تلك Mies‏ 

؟- وجاء في إنجيل لوقا: كان في الجمع رجل به روح شيطان نجس فصرخ 
بصوت عظيم . . . فانتهره يسوع قائلا: اخرس واخرج منه. . فخرج منه 
CDE o jus‏ 


(۱) انظر : عالم امن في ضوء الکتاب والسنة لعبد الکریم نوفان (۲۸۰). 

() انظر: مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام ابن تيمية (۲۷/۲6 - ۲۷۷) والتسهیل في العلوم لابن جزي 
(۱/ 46). 

(۲) انظر: انجیل متی - الاصحاح السابع عشر - الفقرة (۱۶ - VA‏ 

(6) انظر: انجیل لوقا - الاصحاح الرابعم- الفقرة (۳۳ = OFT‏ 


أحكام الرقی والتمائم ۱۳ 





وقال هذا إنما ينفع من الصرع الذي سببه الأخلاط والمادة» وأما الصرع 
الذي يكون من الأرواح فلا ینفع فیه هذا العلاح(). 
Li,‏ شهرته عند السلمین : 
فان ما تقدم من الاحادیث التی استدل بها أهل السنة والجماعة تدل على 
آن الصحابة یعرفون الصرع فلهذا سعوا فی علاجه بالرقی الشروعة. 
ومن الآثار والأخبار Lo‏ يلي : 
N‏ عن محمد قال: «كنا عند أبي هريرة وعلیه ثوبان مشقان(۳) من 
Lo Vous‏ فقال : (E:‏ أبو هريرة يتمخط في الكتان» 7 
رآيتتي وإني لأخر فيما بين منبر رسول الله تا الی حجرة عائشة مغشیا 
علي» قب فيجيء الجائي فيضع رجله على عنقي ویری آني مجنون وما بي 
من جنون» ما بي إلا الجوع () , 
الشاهد من NN‏ 
قول أبي هريرة: (فيسجيء الجائي فيضع رجله على عنقي ويرى أني 
مجنون). 
)١(‏ زاد المعاد لابن القيم (1۷/4) وانظر: مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۳۲/۱۹). 
(۲) هو : محمد بن سیرین . انظر : فتح الباري لابن حجر (۳۰۷/۱۳). 
المشق بالكسر والفتح المغرة» والغرة بتسکین الغین وحریکها طین آحمر والمغر الصبوغ بها فالعنی 
إذاً: ثوبان ممشقان: أي: مسبوغان بالطين الأحمر. انظر: القاموس المحيط مادة مشق (۱۱۹۲) ومادة 
مغر .)5١5(‏ 

(5) الكتان: قماش ثيابه معتدلة على الحر والبرد واليبوسة ولا يلزق بالبدن ويقل قمله. انظر: القاموس 
الحیط مادة کتن (۱۵۸۳). 

(0) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة - باب ما ذکر النبي E‏ وحض 
علی اتفاق آهل العلم (۳۰۳/۱۳) رقم (۷۳۲). 


۱۳۲ آهم الأدواء الشائعة وطرق معابتها بالرقی الشرعية 














وجه الدلالة: 
O a ae‏ 
يمع ری ی ن لخن واخراجهم الضرب» کما 
سيأتي aul os ol al,‏ 
فهذا الأثر يدل على معرفة الصحابة رضوان الله عليهم لصرع الجن 
للإنس. وفي ذلك يقول الذهبي - رحمه الله : 
كان يظنه من يراه مصروعاء فيجلس فوقه لیرقیه آو نحو ذلك(. 
Y‏ قال الإمام عبد الله بن أحمد: قلت لأبي: إن قوما يقولون إن الجني 
لايدخل في بدن المصروع فقال: يا بني يكذبون هو ذا يتكلم على 
Mus‏ 
۳- قال القاضي عبد الجبار - وهو من العتزلة - وآخبار الصرع صارت في 
الشهرة والظهور كشهرة الأخبار في الصلاة» والصيامء والحج 
وال زکاة(۲۳ . 
6- وقال شیخ الاسلام ابن تيمية بعد ما ذکر کلام الامام آحمد السابق:- 
وهذا الذي قاله آمر مشهور فانه یصرع الرجل فیتکلم بلسان لا یعرف 
معناهاء ومن أنكر ذلك وادعى أن الشرع يكذب ذلك فقد كذب على 
الشرع» ولیس في الادلة الشرعية ما ينفي ذلك( . ۱ 
- وقال ابن القيم رحمه الله : 


(۱) سير أعلام التبلاء للذهبي (۷/ ۵۹۰ - 081). 

(۲) مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۱۲/۱۹) و (۲/ ۰۲۷۷ وأحکام اجان للشبلي (۱6۳). 
(۳) انظر آحکام بان للشبلي (۱4۵). 

(5) مجموع الفتاوى لشيخ الاسلام (۲۶/ ۲۷۷). 
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خاطبها بنفسه وربما كانت الروح ماردة فيخرجها بالضرب فيفيق المصروع 
ولا يحس Sl‏ وقد شاهدنا نحن وغيرنا منه ذلك مراراء فهذا النوع من 
الصرع لا ینکره الا قلیل احظ من العلم والعرفة۱). 

وفى العصر الحديث : 
معروفين الشيخ عبد العزيز بن باز والشيخ أبو بكر جابر الجزائري . 
-١‏ قال الشيخ عبد العزيز بن باز حفظه الله : 
احنی باللّه ووعظه وأخبره بأن الظلم حرام وكبيرة عظيمة ودعاه إلى الإسلام 
فأسلم. ثم جاءوا عندي بالمرأة فسألته عن آسباب دخوله فیها فأخبرنی 
بالأسباب ونطق بلسان المرأة لکنه کلام رجل es‏ كلام امرأة . وهى فى 
ويسمعون كلام الجنى وقد أعلن إسلامه صريحاء فنصحته وأوصيته بتقوى 
oly de‏ يخرج من هذه المرأة ويبتعد عن ظلمها فأجابني إلى ذلك وقال آنا 
مقتنع بالإسلام وأوصيته أن يدعو قومه إلى الإسلام» وغادر المرأة المذكورة» 
وکان آخر كلمة قالها السلام علیکم. ثم تکلمت الرأة بلسانها العتاد 
وشعرت بسلامتها وراحتها من تعبه» ثم عادت إلي بعد شهر وأخبرتني بأنها 
بخیر وعافیة(۲). 


() زاد العاد لابن القیم .)1٩ A/D)‏ 
() انظر : اٍیضاح ای فى دخول الجني في الانسي والرد علی من آنکر ذلك للشیخ عبد العزیز بن 


باز (۷ - ۷). 
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: بكر جابر الجزائري حفظه الله‎ yl ap y Y 

جرت على أختي قصة حيث تلبس بها أحد الجن فكان يأتيها عند نومها 
في كل أسبوع مرتين أو ثلاثاً أو أكثر فيخنقهاء ونطق مرة على لسانها 
مصرحا بأنه يفعل بها هذا لأنها آذته. فصرعها ليلة على عادته فما زالت 
ترفس برجلیها وتضطرب حتی ماتت de‏ عشر سنوات من العذاب الذي 
لايطاق» هذه الحادثة عشتها وبعيني رأيتها وما راء كمن سمع(21. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية: وکثیر من الناس قتلته ابحن(۳. 

فبکل ما تقدم یتبین بطلان قول من آنکر صرع امن للانس وزعم آن هذا 


موف 











المطلب الناضى 
علاج الصرع 

بعد ما ثبت أن تلبس الحن بالإنس آمر حقیقی لاشك فیه واحداث 
الصرع وغیره من الادواء ¿Ys‏ والقلق وتغير الجسم وخروجه عن مألوف 
عادته» فما هو العلاج الشرعي للمس الشيطاني؟ 

وقبل ذکر العلاج الشرعی لهذا الداء أحب أن أذكر بأن الوقاية خير من 
العلاج . 

a‏ کید الشیاطین وغوائلهم سواء صرعهم 
el‏ وسوستهم فعلیه آن یلتزم بالکتاب والسنة علما وعملا وآن یتحصن با 
ورد من الاذکار الشرعية صباحا ومساء(۳) وآن یداوم على ذكر الله ولا يفتر 
فان ذلك هوالحصن الحصين بإذن الله . 

VAT = VA0) انظر: عقيدة المؤمن للشيخ أبو بكر جابر الجزائري‎ )١( 


(۲) النبوات لشیخ الاسلام (۳۹۹). 
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وعليه أن يلتجىء إلى الله لمحا ف O‏ قال 
تعالی : جوم ei‏ بالل إلّه هو السُّميع 
NG CD pal‏ 

قال ابن كثير رحمه الله : 

أمر الله بالاستعاذة من شيطان الجن لأنه لا يقبل رشوة ولا يؤثر فيه جميل 
لأنه شرير بالطبع ولا يكفه عنك إلا الذي خلقه. 

بعكس شيطان الإنس فإن الله تعالى أمر بمصانعته ومداراته بإسداء الجميل 
إليه ليرده طبعه عما هو فيه من الأذى وفي ذلك يقول : ولا تستوی الْحَسنَة 
Si y UN Te il ey,‏ 
er‏ 

فمتى التزم المسلم بالكتاب والسنة واعتصم بالله من الشيطان الرجيم فإنه 

قد ليس درعا واقيا بإذن الله عز وجل من الشياطين وكيدهم فأنى لسهامهم 
خرقه أو النفوذ فيه. 

أما إذا ابتلي المسلم بصرع الجن - ولاحول ولا قوة إلا بالله- فعليه أن 
يتوجه إلى فاطر السموات والأرض وحده لا شريك له وأن يدعوه دعاء 
خالصا قد تواطأ عليه القلب واللسان في دفع الشيطان وشفائه من هذا 
الداء . 

والطرق المشروعة التي ينبغى للمسلم أن يأخذ بها في إخراج الجن هي 


كالآتى : 


)1( سورة فصلت ADAM‏ 
(۲) سورة فصلت الآية (75). 
() انظر: تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۱۵/۱) و (۱۰۱/۶) بتصرف. 
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قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : 

ينصر المظلوم - أي من تلبس به الجن - بالعدل كما أمر الله ورسوله 
فالجن أحياء عقلاء مأمورون منهيون لهم ثواب وعقاب وقد أرسل إليهم 
النبی 6 فمن سلك في دفع عداوتهم مسلك العدل الذى أمر الله به 
ورسوله فإنه لم يظلمهم بل هو مطيع لله ورسوله في نصر المظلوم وإغاثة 
الملهوف والتنفیس عن الکروب بالطريق الشرعي التى ليس فيها شرك 
Ang) 9‏ وانتهاره وتهدیده ولعنه وسبه» وضربه ay‏ صائل والصائل المعتدي 
یستحق دفعه با یدفعه وان لم یندفع الا بالقتل جاز(١»‏ وحاصل ذلك آنه متی 
حصل المقصود بالأهون لا يصار إلى ما فوقه ومتى احتيج إلى الضرب وما 

وتفصيل هذه الطرق كما يلي : 
الطريقة الأولى: 
والرقی المشروعة كذ كثيرة وكلها نافعة بإذن اللّه ومما lee‏ الصرع 
aa‏ ین مارد مد ات ال o‏ الس pa‏ 
۳۳ وبه ولع ۳ وما وجعه؟ كان ل 0 3 تب به » mee oe‏ 
يديه )0 A E‏ الكتاب» وأربع آيات من أول سورة ة البقرة: 
لاتم © ذلك الكتاب لا ریب فیه هدی لین (۲ الّذين يؤمنون بالغيب ويقيمون 


الصّلاة وممًا ny‏ ینفقون (۳) ually‏ یمنون بما أنزل إِلَيِك وما أنزل من قبلك 
وبالآخرة هم يوقنون ©4 . 


)\( انظر: مجموع الفتاوى لشيخ الا سلام )¥4/4 — (or‏ بتصرف . 
() أحكام الجان للشبلي (VON)‏ 
(۳) سبق تعریفه (ص ۹۸). 
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وهاتين الآيتين: 

والهکم له واحد لاه هو الرحمن ن الرّحيم 055 إن فى pool GE‏ 
رال رض واختلاف y Ll‏ وَالْفلك الّتى تجري فى الْبَحَر بمًا ينقع النّاس وما آنزل 
الله من السمَاء من مَأ حا به الأرض بعد موتها وت فیها من کل داب وتصريف 
الرياحٍ y AN ¿AY eel jo all Ly‏ يعقلون YG CD‏ 


oe ab 


9 م8‎ yo - 


Ge Bad oe ay id hd | 
وهو‎ hoi 0934 Y) Go ll شاء ومع كرسيه‎ Ua بشیء ن علمه لا‎ | 
NEED il ¿el 

وثلاث آیات من آخر سورة البقرة: 

«للّه ما فى السّموات وما فى الأرض ون تبدوا ما فی آنفسکم أو تخفوه یحاسبکم 
به الله فيغفر لمن يشاء ویعذّب من یشاء وله عّی کل شيء قدیر 620 آمن الرسول 
برس هافر بال رکه رکه رزه ل نا 
من رسله وقالوا سمعتا وأَطعنًا a all ely y e ás‏ لا يكلف الله نفس إلا 
وسعها لها YET NEL‏ 
تحمل علینا اصرا کما حملته علی این من قلنا نا ولا تحملنا ما لاطفة لا به واعف 
عنا واغفر لَنا وارحمنا آنت مولانا فانصرنا علی الوم AO‏ 
(۱) سورة البقرة الاية (۱۲۳ - ۱16). 
(Y)‏ سورة البقرة الاية (۲۵۵). 
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وآية من آل عمران: 

شهد الله أنه لا إل لذ هو والملانكة وولو العلم قائما بالقسط لا له الا هو 
a‏ 

وآية من الأعراف: 

01 ربكم الله اذى خَلق السّموات والأرض فى سنّة أَيَّامِ ثم استوئ علی العزش 
یفشی quel lacas ¿LE Jl‏ والمر والنجوم o pl A‏ له الخلق 
YM,‏ الله رب الْعالّمين «ى 04). 

وآخر سورة الومنون : 

Ne‏ ومن يدع مع الله 
لها آخر لا برهان له به نما حسابه عد ره هلا یقلح الکافرون 77) وفل رب اغفر 
وارحم وأنت خير الراحمين 652 204 . 

وآية من سورة الحن: 

ED WW N Are a N ably 

وعشر آیات من آول الصافات : 

(رالصافات صفا ‏ فالزاجرات زجرا 2 فالتالمات ذکرا 0 ان الهکم 
Duels‏ رب السْموات والأرض وما بيتهما ورب الْمشارق Y O‏ زیت السماء الدنيًا 
ین اک کب 0 ANS JO a sl ga be‏ 


(۱) سورة آل عمران الاية (۱۸). 
(۲) سورة الاعراف الابة (01). 
(۳) سورة الومنون الاية (۱۱ = ۱۱۸). 


.)۳( سورة ار الاية‎ (E) 
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ویقذفون من کل جانب (7) دحورا ولهم عذاب واصب Y (O)‏ من خطف الخطفة 

فأتبعه شهاب ثاقب 00 4 . 
وثلاث آيات من آخر سورة الحشر: 

sr?‏ ام ام فا م وه oro‏ ما ام ما ها 4-0 5 3 و و و 

هو الله الذى لا إله إلأ هو عالم الغيب والشهادة هو الرحمن الرحيم 069 هو الله 
الذى لا إله إلأ هو الملك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيز الجبار المتكبر 
سبحان الله عما يشر کون 9 هو الله الخالق البارئ المصور له الأسماء الحسنئ يسبح 

له ما فى السموات والأرض وهو العزيز الحكيم 63 ) . 
والرقية بهذه oly‏ آوبعضها نما جرب فوجد له النفعة باذن الله فى شفاء 

)١(‏ لم يرد فى الحديث تفصيل الآيات وإنما وردت الإشارة إليها وذكرت هذه الآيات لان الرقية تکون 
بها نصاً وبعض الناس لا یحفظها . 

(۲) مسند الامام آحمد (۱۳۸/۵) وسئن ابن ماجه باختلاف یسیر - كتاب الطب - باب الفزع والارق 
۲۷۷ رقم ۰)۳۵٩(‏ والستدرك للحاکم - کتاب الرقی والتمائم - علاج اللمم بالرقية 
(4۱۳/4) وعمل الیوم والليلة لابن السني - باب ما یقراً علی من به لم (۲۹۸) رقم (۱۳۲), 
قال الحاكم : والحديث محفوظ صحيح ولم يخرجاه وتعقبه الذهبى وقال: فيه أبو جناب الكلبي 
ضعفه الدراقطني والحديث منكر. انظر المستدرك (517/5) وقال الهيثمي فيه أبو جناب وهو ضعيف 
وقد وثقة ابن حبان وبقية رجاله رجال الصحيح. 
قلت: وإن كان في سند هذا الحديث مقال فإن ذلك لا يؤثر على جواز الرقية بتلك الآيات فأفضل 
ما یرقی به كلام الله» وقد قال 88 استطاع منكم أن ينفع أخاة فليفعل» وقال: «لابأس بالرقى 
مالم يكن شرکا» کیف وقد جاءت بعض الاحادیث بالشص علی الرقية ببعض ما تقدم وفضل تلك 
الآيات ومن ذلك قصة الصحابي الذی رقی العتوه بالفاتحة فبرأ باذن الله وقد تقدم. انظر (ص ۷۸) 
وكذلك فضل آخر سورة البقرة انظر (ص 45) وآية ATI‏ والعوذات (ص ۶ ۱۰). 
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وكان شيخ الإسلام ابن تيمية یرقی ببعض ما تقدم وبغیره من الایات قال 
رحمه الله : «ومن أعظم ما ينتصر به عليهم آية الكرسي فقد جرب الجربون 
الذين لا يحصون كثرة أن لها من التأثير في دفع الشیاطین وابطال أحوالهم 
مالا ينضبط من كثرته. فإن لها تأثيرا في دفع الشيطان عن نفس الإنسان 
وعن المصروع(21). 

ومما كان يرقى به شيخ الإسلام: 

قوله تعالى  :‏ آفحسبتم نما خلقناکم عبثا وآلکم الا لا ترجعون 6۲9 0۱ . 

فما تقدم من الایات لاشك في تأثيرها على الجني فإما أن يخرج من 
آلام . وهذا هو المقصود والمطلوب . 

وإما آنها تزلزله وتؤله وتضطره ه إلى أن ينطق ويتحدث على لسان الریض 
ففي هذه الحالة يسألون عن سبب صرعهم للإنسي ويبين لهم الحق وتقام 
عليهم الحجة. 

وفي ذلك يقول شيخ الإسلام: 

إن كان سبب صرعهم للإنس عن شهوة وهو كما يتفق للإنس مع الإنس 
فيخبرون بأن هذا من الفواحش التى حرمها الله تعالى كما حرم ذلك علی . 
الإنس وإن كان برضى الآخر فكيف إذا كان مع كراهته فإن ذلك فاحشة 
وظلمء فإذا أخبروا بذلك قامت عليهم الحجة. وان OS‏ صرعهم للانس 
عن بغض ومجازاة فيخاطبون بما يلي: إن كان الإنسي لم يعلم بما فعل بهم 


)١(‏ انظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام (19/ 5 - )٠٥١‏ والنبوات )+ -£( وزاد المعاد لابن القيم 
¿A (A - Ale)‏ الرباني للسحر والمس الشيطاني لحمد الشهاوي (۸۷) ووقاية الانسان من 
الجن والشيطان لوحيد عبد السلام 8١(‏ -85). 


() سورة الومنون الاية (۱۱۵). 
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en 
ومن لم يتعمد الأذى لا ر يستحق العقوبة» وإن كان قد فعل ذلك في داره‎ 
وملكه عرفوا بأن الدار ملكه فله أن يتصرف فيها با يجوز وآنتم لیس لكم‎ 
أن تمكثوا في ملك الإنس بغير إذنهم» بل لکم ما لیس من مساکن الانس‎ 
. کاراب والفلوات‎ 

وان کان صرعهم للإنس عن عبث منهم وشر فيخبرون بأن هذا ظلم 
واعتداء وأن الله عز وجل نهى عن ذلك(۱). 
الطريقة الثانية: 

فإن خرج بعد ذلك البيان فهذا المراد وإن لم يخرج فلا مانع من أمره 
ونهيه وانتهاره وتهديده ولعنه وسبه وضربه لأنه صائل والصائل المعتدى 
يستحق دفعه بما يدفعه وإن أدى ذلك إلى مرض طائفة من الجن أو موتهم 
فهم الظالمون لأنفسهمء والأصل فى ذلك ما رواه أبو الدرداء قال: قام 
رسول الله يا فسمعناه يقول: (أعوذ بالله منك) ثم قال: (ألعنك بلعنة اللّه) 
ثلانًا وبسط يده كأنه يتناول شيئا فلما فرغ من الصلاة قلنا: يارسول الله قد 
سمعناك تقول في الصلاة شيئا لم نسمعك تقوله قبل ذلك» ورأيناك بسطت 
يدك. قال: (إن عدو الله إبليسء. جاء بشهاب من نار ليجعله فى وجهى. 
فقلت: أعوذ بالله منك» ثلاث مرات. ثم قلت: ألعنك بلعنة الله التامة. 
فلم يستأخرء ثلاث مرات . ثم أردت أخذه.ء والله لولا دعوة أخينا سليمان 
لأصبح موثقا یلعب به ولدان الدینة»۳1). 


(۱) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۳۹/۱۹ - 4۰) والنبوات (۳۹۹) والفرق بین احق والباطل 
(۵6) وأحکام ابحان للشبلي NEN‏ - ۱6۹) وفتح الباري لابن حجر NEN I‏ 

(۲)صحیح مسلم - کتاب الساجد ومواضع الصلاة - باب جواز لعن الشیطان في آثناء y‏ 
منه (۳۸۵/۱) رقم (047). 








yy‏ آهم الاأدواء الشائعة وطرق معابتها بالرقی الشرعية 


وفى رواية عن أبى هريرة رضی الّه عنه عن النبى كيه أنه صلى صلاة 
قال : «ٍن الشیطان we‏ لي فشد علي ليقطع الصلاة علي. فآمكنني الله 
a‏ فذعته . ۰ ۱(0) ومعنی فذعته : Vers‏ 

فهذا الحديث يوافق الأول ويفسره فبين أن مد اليد كان لخنقه ووجه 
الدلالة من هذين الحديثين: 

أنه عندما عرض الشیطان للنبی و استعاذ منه ولعنه بلعنة الله ولم 
BE lid ph.‏ يده وخنقه وهذا دفع لعدوانه بالغعل وبه اندفع عدوانه 
فرده الله خاستا(” . 

ولشيخ الإسلام رحمه الله في ذلك وقائع كثيرة نذكر بعضا منهاء قال 
رحمه الله : قد يحتاج في إبراء المصروع ودفع الجن عنه إلى الضرب فيضرب 
ضربا كثيرا جداء والضرب إما يقع على الجني ولا يحس به المصروع» حتى 
یفیق الصروع ويخبر أنه لم یحس بشيء من ذلك. ولا یژثر في بدنه 
ویکون قد ضرب بعصا قوية على رجليه نحو ثلاثمائة أو أربعمائة ضربة 
وأكثر وأقل بحيث لو كان على الإنسي لقتله» وإنغا هو على الجني والجني 
یصیح ویصرخ ویحدث اطا امور ما ss dls‏ 
وجربناه مرات كثيرة يطول وصفها بحضرة خلق کثیرین(*). 


(۱) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب العمل فى الصلاة - باب ما يجوز من العمل فى الصلاة 
(۲/ ۸۰) رقم (۱۲۱۰) وصحیح مسلم - کتاب الساجد ومواضع الصلاة - باب جواز لعن الشیطان 
فى أثناء الصلاة والتعوذ منه (۳۳۶/۱) رقم Lot)‏ 

(۲) انظر: الصحاح للجوهري مادة - ذعت (۲4۹/۱) والنهاية في غریب احدیث لابن الاشیر 
(۷/ ۱۱۰). 

(۲) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۱۹/ ۰۵۰ ۰۵۱ ۵۳) بتصرف. 

(4) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۱۹ / 1۰). 











آحکام الرقی والتمائم ۱۳۳ 





وقال عنه تلمیذه ابن القیم رحمه الله : 

وكان كثيرا ما يقرا في آذن الصروع: ( آفحسبتم نما خلقناکم عبا وأنکم لین 
opr BY‏ 673 6۱ . 

وحدثني مرة آنه قرآها في آذن الصروع فقالت الروح: نعم ومد بها 
صوته . قال: فأخذت له عصا وضربته بها في عروق عنقه حتى كلت يداي 
من الضرب» ولم يشك الحاضرون أنه يموت لذلك الضرب» ففی آثناء 
الضرب قالت: آنا آحبه» فقلت لها: هو لا يحبك» قالت: آنا آرید أن 
أحج به» فقلت لها: هولا يريد أن يحج معك. فقالت : آنا آدعه کرامة 
لك قال: قلت: لا. ولكن طاعة لله ولرسولهء قالت: فأنا أخرج منهء 
قال: فقعد المصروع يلتفت يمينا وشمالاء وقال: ماجاء بي إلى حضرة 
الشيخ» قالوا له: وهذا الضرب كله؟ فقال: وعلى أي شيء يضربني الشيخ 
ولم أذنب» ولم يشعر بأنه وقع به ضرب VEN‏ 

وغير ذلك من الوقائع الكثيرة التي تشهد بأن الجن لا قرار له في بدن 
الإنسي بإذن الله بعد قراءة القرآن والأذكار المشروعة ثم تهديده وضربه إن 
احتيج إلى ذلك . 

وسبق آن ذکرت آن الظلوم ینصر بالعدل كما أمر الله ورسوله. 

فما تقدم من صفة العلاج فهو من العدل الذي آمر الّه به ورسوله فلهذا 
حذار یا آخي السلم من اللجوء الی الطرق غیر الشروعة - في علاج 
الصرع - من الرقى المحرمة التي فيها شرك آو کلمات مجهولة العنی یحتمل 
أن يكون فيها كفرء وإن كان الجنى قد ينصرف عن المصروع بها فإن ماحرمه 


(۱) سورة المؤمنون الآية رقم )110( 
(۲) انظر : زاد العاد لا بن القیم (۱۸/۶ - .)1٩‏ 


wi‏ أهم الأدواء الشائعة وطرق معالجتها بالرقى الشرعية 


الله ورسوله ضرره آکثر من نفعه» واحذر كل الحذر من الذهاب إلى الكهان 
ومن في حكمهم لطلب الرقية منهم فان عامة ما يقولونه فيه شرك وقد 
یقرژون مع ذلك شیثا من القرآن ویظهرونه» ويكتمون ما يقولونه من الشرك 
وغالبا ما یآمرون الصروع آو ولیه بالذبح للجن وهذا من الشرك الذي حرمه 
الله ورسوله . 

وفی الاستشفاء با شرعه اللّه ورسوله ما يغنى عن الشرك وأهله: 
والسلنمون وإن تنازعوا في جواز التداوي بالحرمات كالميتة والخنزير فلا 
يتنازعون في أن الكفر والشرك لایجوز التداوي به بحالء لان ذلك محرم 
في كل حال(١2.‏ 
الخلا صة: 

أن الجن يتلبسون بالإنس فيحدثون لهم الصرع وغيره من الأمراض 
ولاینکر ذلك الا قليل الحظ من العلم والعقل والمعرفة» والعلاج المشروع 
لهذا الداء هو الالتجاء إلى الله عز وجل» والاستعانة عليهم بالرقى 
المشروعة والمداومة عليها وضرب الجنى وانتهاره وسبه ولعنه إن أصر على 
عدم الخروج» ولا تجوز الاستعانة عليهم بالرقى الممنوعة» ولا الذهاب إلى 
الكهان وأضرابهم وإن حصل بذلك الشفاءء لأن ما حرمه الله ورسوله 
ضرره أكثر من نفعه. 


(۱) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (1۱۰5۳۰۵۲/۱۹) و (۳۷۸/۳۶) ومختصر الفتاوی 


الصرية (۵۸۵) بتصرف. 


المبحث الخالت 
a |‏ 


ویشتمل علی ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول : تعريف السحر. ‏ 

المطلب النانى : هل السحر حقيقة أم خيال. 
المطلب الثالث : علاج السحر. 





أحكام الرقى والتّمائم | ۱۳۷ 


المبحت التالت : السسهر 


المشئب الأول 

-١‏ السحر لغة: هو صرف الشيء عن حقيقته إلى غيره تقول العرب: 
الود ها داك عن رك Oh po bi SUS‏ عن رن ا 
5 : «إن من البيان gh UL seed‏ منه ما يصرف قلوب السامعين إلى 
قبول ما يسمعون وإن كان غير حق. وکل شيء خفي سببه ولطف ودق فهو 
سحرء وكذلك ما فيه خداع يقال: سحره 15 Masas‏ 

۲- آما تعریفه في الاصطلاح: 

فان للسحر آنواعا کثیرة۳۱) منها مسا هو حقيقة ومنها ماهو خیال ومنها 
ماهو من باب الدجل والشعوذة ويكون الاعتماد فيه على خفة اليد وغیر 
ذلك وكل هذه الأنواع محرمة فلهذا يصعب تحديد معنى دقيق للسحر في 
الاصطلاح وفي ذلك يقول الشنقيطي©؟) رحمه الله : 


(اعلم آن السحر في الاصطلاح لا یمکن حله بحد جامع مانع لكثرة 


)۱( صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب النکاح - باب اخطبة (۲۰۱/۹) رقم (۵۱67) وصحیح 
مسلم - کتاب اممعة - باب تخفیف الصلاة واخطبة (۵۹6/۲) رقم AVA)‏ 

(۲) انظر : الفردات للراغب الاصفهاني - کتاب السین - (۰)۲۲7 وغريب الحديث لابن الجوزي مادة 
(سحر) )10/1١(‏ والنهاية في غريب الحديث لابن الاثیر (۳4۲/۲) والصحاح للجوهري 
(۷ ولسان العرب لابن منظور (58/5 - «(MEI‏ والقاموس المحيط (019). 

() انظر : التفسیر الکبیر للرازی (۲۲۳/۳ - (it.‏ فصل القول في هذه الانواع . 

(6) هو : محمد الامین بن محمد الختار بن عبد القادر امحکنی الشقفیطی» أحد علماء شنقیط ولد بها 
سنة (۱۳۰۵) ثم قدم حاجاً فی سنة (۱۳۹۷) واستقر بالدينة ومن آشهر کتبه کتابه الفید: (أضواء 
الییان فی ایضاح القرآن بالقرآن) توفي رحمه اللّه سنة (۱۳۹۳) بکة الکرمة. انظر: الاعلام 
JS)‏ )08/1( 


۱۳۸ آهم الاأدواء الشائعة وطرق معاتها بالرقی الشرعية 


الأنواع المختلفة الداخلة تحته» ولا یتحقق قدر مشترك بینها یکون جامعاً لها 
مانعا لغيرها ومن هنا اختلفت عبارات العلماء في حده اختلافاً متباینا»(۲۱. 

واليك بعضا منها: 
-١‏ قال ابن العربي : 

السحر: هو كلام مؤلف يعظم فيه غير الله تعالى وتنسب إليه فيه القادیر 
والکائنات(۳). 

وقال این قدامة: 

السحر هو: عزائم» ورقی» وعقد توثر في القلوب والابدان فیمرض 
ویقتل ویفرق بین الرء وزوجه(۳. 

فالتعریفان الاضیان قد حدا السحر با هو حقيقة فقط وذلك هو الذي 
یکفر صاحبه آما بعض آنواع السحر الحرم الذي لا یصل الی درجة ZEN‏ 
فلا يدخل فيهماء وكذلك ما كان خیالا من السحر(*؟» de‏ ما سيأتي بیانه 
إن شاء الله . 

والذي پهمنا هو تعريف ابن قدامه رحمه الله فان هذا السنوع من السحر 
الذي ae‏ التعريف هو الذي عقد هذا البحث من أجله وهو الذي 
غالبا ما يقع ب بين الناس ee A‏ وبسببه أكل السحرة أموال 
الناس بالباطل» وصاحبه واقع في الكفر لامحالة. 

فلذا سنفصل القول في إثبات حقيقة وقوعه وأن ذلك حق لا مرية فيه 
والرد علی من آتکر ذلك. وهذا ما ستراه في الطلب الثاني . 
(۱) آضواء البیان للشنقيطي (461/4). 
(۲) آحکام القرآن لابن العربي (۳۱/۱). 


(۲) الكافي لابن قدامه (۱14/4). 
wks (£)‏ السحر بين الحقيقة والخيال د/ أحمد بن ناصر ١5(‏ - ۱۵). 





۱۳۹ Ly احکام‎ 


المطلب الثانى 
| هل السحر حقيقة أم خيال؟ 

ذهب آهل السنة وجمهور علماء الامة علی اثبات السحر وآأن له حقيقة 
کغیره من الاشیاء الثابتة (۲۱. 

وقد خالف في ذلك المعتزلة وقالوا هو تخييل فقط لا حقيقة له وإنما هو 
ضرب من التمويه والحيلة وإنما يقع به التقريع والتخويف فيؤدي ذلك إلى 
أمراض ¿Was‏ 

وقد قال بهذا القول بعض العلماء من غير المعتزلة كأبى منصور 
jae gly cg AL ee oily Psy sll‏ الاسترباذی(*) من الشافعية 
وغیرهم من العلماء(*). 

وأدلة الفريقين كالآتي : 


)١(‏ انظر: المعلم بفوائد مسلم للمازري (خ) رقم (۱۳۶۱) لوحة رقم (۲) وشرح السنة للبخوي 
(۱۸۰/۱۲) وابحامع لاحکام القرآن للقرطبي (40/۲) وبدائم الفواشد لابن القیم (۲۲۸-۲۲۱/۲) 
وفتح الباري (۲۲۷/۲). 

(۲) انظر: متشابه القرآن للقاضی عبد ابلبار (۱۰۱/۱) والکشاف للزمخشري (۸۰/۱ - 
AAT‏ 

)1( هو: محمد بن محمود آبو منصور الاتريدي من آأئمة علماء الکلام نسبته الی ماترید (محلة بسمر 
قند)» توفي سنة (۳۳۳) الاعلام (۱۹/۷). 

(4) لم آجد له ترجمة وقد ذکر القرطبي آن من النکرین لقيقة السحر آبو !سحاق الاسترباذي من 
الشافعية. انظر: أحكام القرآن للقرطبي (40/۲) ولم آجد له ترجمة آیضا. 

(0) انظر: کتاب التوحید لابي منصور الاتریدی (۱۸۹ - ۲۰۹) وأحكام القرآن للجصاص (0۰/۱) 
والفصل في الملل والنحل لابن حزم (۹۹/۵) وابامع لاحکام القرآن للقرطبي (EVI)‏ وفتح الباري 
لابن حجر (۲۲۲/۱۰). 





۱1۰ آهم الأدواء الشائعة وطرق معالتها بالرقی الشرعية 


آولا : أدلة الجمهور على أن السحر حقيقة: 
واستدلوا بالكتاب والسنة 
أولاً من الكتاب: 
-١‏ قال تعالى: LEN ST la Jas Ley‏ كَفَروا يَعَلْمُونَ الئاس 
السحر ۱ . 
وجه الاستدلال: 
هذه الآية تدل على أنه لو لم يكن للسحر حقيقة لم يمكن تعلیمه ولا 
آخبر تعالی آنهم یعلمونه الناس» فدل علی آن له Mii‏ 
۲- قال تعالی : «فیتعلَمون منهما ما یفرقون به بین المرء وزوجه 4 (. 
وجه الاستدلال: 
هذه الآية تدل على أن السحر شىء موجود له حقيقة تکون سببا 
للتفريق بين الرجل وامرأته» وقد عبر الّه عنه با الوصولة وهی تدل على 
أنه شىء له وجود (Ma aa‏ 
۳- قال تعالی : « ومن شر النقَانات فى العقد 4( . 
وجه الاستدلال: 
أن الله عز وجل آمر بالاستعاذة من النفاثات فی العقد وهن السواحر 
اللاتى يعقدن فى سحرهن وينفثن عليه فلو لم يكن للسحر حقيقة لم يأمر 
(۱) سورة البقرة الاية رقم (۱۰۲). 
um‏ لاحکام القرآن للقرطبی (4*/۲) والعلم بفوائد مسلم للمازری (خ) رقم Mes MEN‏ 
(۳) سورة البقرة الاية رقم (۱۰۲). 


(6) آضواء البیان للشنقیطی (1۳۷/۶). 
)0( سورة القلق. الاية رقم(؟). 





آحکام الرقی والتمائم :۱ 





الله بالاستعاذة منه. فأمر الله عز وجل بالاستعاذة منه یدل على عظیم خطره 

وهذه الآية تدل أيضا على أن النفث يضر المسحور فى حالة غيبته. 
وهو رد على قولهم أن الضرر يحدث عندما يعاين الإنسان السحر 

wikis the { ه‎ ۴ ” ae, ۰ 7 ل اس‎ ۰ . 

فيمرض نتيجة ما يعتريه Gt‏ ونما ينقض قولهم أيضا تأثر النبي ئي 

۱ . ; 3 

وهو لم یره ولم یعلم به الا بعد ما آخبر به عن طریق الوحی(۱). 

ثانيا: الأدلة من السنة: 

-١‏ عن عائشة رضى الله عنها قالت: (سحر رسول الله ية رجل من بني 
زريق يقال له لبيد بن الأعصمء حتى كان رسول EA‏ يخيل إليه أنه 
يفعل الشىء وما فعله. حتى إذا كان ذات يوم-أو ذات ليلة-وهو عندي .2 
لكنه دعا ودعا ثم قال: يا عائشة أشعرت أن الله استفتاني فيما استفتيته 
فيه؟ أتانى رجلان» فقعد أحدهما عند رأسى de, se AN;‏ فقال 
أحدهما لصاحبه: oye JE MS glee ULB Fe SI ary Le‏ طبه؟ 
قال: لبيد ابن الأعصم . قال: في أي شيء؟ قال: في مشط ومشاطة(۳) 
وجف(*) طلع نخلة ذکر. قال: وآین هو؟ قال: فی بثر ذروان(*) فأتاها 

() انظر: جامع البیان للطبری (۳۵۳/۳۰) وشرح السنة للبخوی (۱۸۷/۲) والغنی لابن قدامة 
(voy /A)‏ والجامع لاحکام القرآن للقرطبی (40/۲) وبدائع الفوائد لابن القیم (۲۲۸/۲) وکتاب 
السحر بین القيقة والیال د/ آحمد ناصر (۵۵). 

: كما كنوا بالسلیم عن اللدیغ. انظر‎ tt dl مطیوب : أى مسحور » کنوا بالطب عن السحر تفاولا‎ N 
.)۱۱۰/۳( البداية والنهاية فى غريب الحديث لابن الأثير مادة (طبب)‎ 

(۳) الشاطة: هی الشعر الذى يسقط من الرأس واللحية عند التسريح بالمشط: انظر: المرجع السابق 
مادة (مشط) (۳۳6/4). 

)٤(‏ الحف: وعاء الطلع وهو الغشاء الذى يكون فوقه. ويروى: فى جب طلعه . انظر : المرجع السایق 
مادة (جفف) (۰)۲۷۸/۱ والقاموس الحیط (۱۰۲۹). 

)0( 5 ذروان : وقيل أروان كما جاء ذلك فى بعض الروایات وهی بثر بالدينة فی بستان بتی زریق . 
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E dl da,‏ ففى ناس من أصحابه فجاء فقال: يا عائشة»ء كأن ماءها 
نقاعة احناء وکأن رژوس نخلها رژوس الشیاطین. قلت: یارسول الله 
آفلا استخرجته؟ قال: قد عافانى الله فكرهت أن أثير على الناس فيه 
شرا(۲۱. وفی رواية قلت یارسول الله » أفأخرجته؟ قال: لا أما أنا 


ققد عافانی اللّه وشافانی» وخشیت آن آثور علی الناس منه شرا. وآمر 


بها فدفنت) وفى رواية انه استخرج قالت: « E NA...‏ 
البئر حتی استخرجه. . .)۳ . 


الشاهد من هذه الروايات: 

أولا: وصف السحر أنه فى مشط ومشاطة فهذه الأشياء محسوسة حقيقة مما 
يدل على أن للسحر حقيقة . 

انیا : قوله و «أما أنا فقد عافاني الله وشافاني» فالشفاء إنما يكون برفع 
العلة وزوال المرض فدل على أن له حقيقة . 

ثالگا : الاستخراج لا یکون الا لشيء حقيقي(*). 
قال ابن القيم وقد يظن فى الظاهر يي ع الأحاديث المثبتة 

)١(‏ صحيح البخارى مع الفتح - كتاب الطب - باب السحر وقول الله تعالى (ولكن الشياطين كفروا) 
(۲۲۱/۱۰) رقم )٥۷٦۳(‏ وصحیح مسلم - کتاب السلام - باب السحر )١9/19/4(‏ رقم (۲۱۸۹). 


)1( صحيح البخاري مع فتح الباري - كتاب الطب - VA) EAN) to‏ 

(N)‏ صحيح البخاري مع فتح الباري - كتاب الطب - باب هل یستخرج السحر (۲۳۲/۱۰) رقم 
(OVO)‏ 

(6) انظر: الغني لابن قدامة (۱۵۳/۸) والبحامع لاحکام القرآن للقرطبي (EVO‏ وکتاب السحر بین 
الحقيقة والخيال د/ أحمد ابن ناصر (ص 1۵). 
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لاستخراج السحر وبین النافية لذلك . ولا تنافي بینهما. لان الاستخراج 
الثبت هو استخراج ابحف والنفي هو استخراج Vel gobs‏ 
۲- عن عامر بن سعد بن آبي وقاص قال: سمعت سعدا یقول: سمعت 
رسول الّه 5 :یقول «من تصبح بسبع تمرات عجوة لم يضره ذلك 
الیوم سم ولا ‚Miu‏ 
وجه الدلالة: 
إثبات مضرة السحر وهذا مما يدل على حقيقته" . 
ففيما تقدم من الآيات والأحاديث برهان واضح على أن السحر حق 
وقوعه ووجوده ولو لم يكن موجودا حقيقة لم ترد النواهي عنه في الشرع 
والوعيد على فعله والعقوبات الدينية والأخروية على متعاطيه والاستعاذة 
منه» وقد اشتهر بين الناس وجود عقد الرجل عن امرأته حين يتزوجها فلا 
يقدر على إتيانها. ويحل عقده فيقدر عليها بعد عجزه عنها حتى صار 
متواترا لا یمکن جحده وروى من أخبار السحرة مالا يكاد يمكن التواطؤ 
على الكذب فيه» ولقد شاع السحر في سابق الزمان وتكلم الناس فيهء 
ولم يبد من الصحابة ولا من التابعين إنكار لأصله. 


قال ابن قتيبة :وهذا شيء لم نؤمن به من جهة القياس ولا من جهة حجة 


.)۲۳۵/۱۰( انظر: بدائع الفوائد لابن القيم (۲۲۳/۲) وفتح الباري لابن حجر‎ )١( 

() صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب الدواء بالعجوة للسسحر (۲۳۸/۱۰) رقم 
(۷) وصحیح مسلم - کتاب الاشربة باب فضل مر الدينة (۱۲۱۸/۳) رقم (۲۰2۷). 

(۳) انظر: كتاب السحر بين الحقيقة والخيال د/ آحمد CVV ge) pel gp‏ 
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الغقل bel Lely‏ به من جهة الكتب وأخبار الأنبياء صلى الله عليهم وسلم 
وتواطؤ الأمم في كل زمان عليه خلا هذه العصابة التي لا تؤمن إلا بم 
آوجبه النظر ودل علیه القیاس فیما شاهدوا ورآو(۱). 

فالسحر مقطوع به بأخبار الله تعالی ورسوله علی وجوده ووقوعه وعلی 
هذا أهل الحل والعقد الذين ینعقد بهم الاجماع ولا عبرة مع اتفاقهم 
بحثالة العتزلة ومخالفتهم أهل الق( . 

واستدل المنكرون لحقيقة السحر بأدلة كثيرة من آهمها مايلي : 
۱- قوله تعالی: لإ فلما لوا سحروا آَعین النّاس واسترهبوهم وجاءوا 

بسحر عظیم #(۳). 
۲- وقوله تعالی: « فذا حبالهم وعصيهم يخيل إل من سحرهم آنها 


تدل هاتان OLN‏ علی آن السحر خیال لا حقيقة 


فسحرة رن ان is eat‏ حتی آوهموا الناس 
SLA ob‏ والعصی نسعی وما ذلك إلا مجرد حيلة حيث إنهم عمدوا إلى 
تلك الحبال والعصی فملووها بالزئبق(*) وقد حفروا قبل ذلك آسرابا وجعلوا 


(۱) تأویل مختلف امحدیث لابن قتيبة (۱۸۷). 

() انظر: الغني لابن قدامة (۱۵6/۸) وشرح السنة للبخوي (۱۸۸/۱۲) وابحامع لاحکام القرآن 
للقرطبي (41/۲) ومعارج القبول للحکمي (۵۰۱/۱). 

(۳) سورة الأعراف الاية IND‏ 

.)17( طه الاية رقم‎ le) 

(9) الزئبق : pare‏ فلزي سائل في درجة الحراة العادية. انظر العجم الوسیط (۳۸۷/۱). 
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لها آزاجا(۱) وملؤوها نارا فلما طرحت الحبال والعصى على ذلك الموضوع 
وحمي الزئبق حركها لأن من شأن الزئبق إذا أصابته النار أن يطير فلما 
أثقلته الحبال والعصي صارت تتحرك بحركته فظن من رآها أنها تسعى ولم 
تكن Oo a‏ 

وأجيب عن ذلك : 

إن ما حصل من سحر قوم فرعون كان حقيقة لا تخييلا حيث أثبت الله 
عز وجل أن الأعين سحرت فهذه حقيقة. إذاً فالسحر كان شيئا حقيقيا حتى 
أثر على العيون فتخيلت ما ليس بحقيقة» وذلك الخيال ناتج عن أثر السحر 
فلو لم يكن للسحر حقيقة لما حصل ذلك التأثير على النظر ولقد فصل 
القول في ذلك ابن القيم رحمه الله حيث قال: بين سبحانه وتعالى أن 
أعينهم سحرت وذلك إما أن يكون لتغيير حصل في AN‏ - وهوالحبال 
والعصي - مثل أن يكون السحرة استعانت بأرواح حركتها وهي الشياطين 
فظنوا أنها تحركت بأنفسها. وإما أن يكون التغيير حدث فى الرائى حتى رأى 
الخال rally‏ هة وهی da ll Y Il, este‏ 
هذا وهذا فتارة پتصرف في نفس الرائي واحساسه حتی یری الشيء بخلاف 
ما هو به وتارة یتصرف في الرتي باستعانته بالشیاطین فیری علی غیر 


» KLAR 


وآما ما یقوله اللکرون أن ذلك كان بحيل صناعية حيث إنهم فعلوا في 
الحبال والعصي ما آوجب حرکتها ومشیها مشل الزئبق وغيره حتى سعت 
فهذا باطل من وجوه: 
-١‏ لو كان كما يقول لم يكن هذا خيالا بل حركة حقيقية ولم يكن ذلك 
)١(‏ الآزاج : جمع أزج وهو ضرب من الأبنية. انظر: القاموس المحيط مادة (آزج) (۲۲۹). 


( انظر: الكشاف للزمخشري )8١/7(‏ أحكام القرآن للجصاص )07/١(‏ والفصل في الملل والنحل 
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المشتركة فلو أنها تحركت بنوع حيلة كما يقوله المنكرون لم يكن هذا من 
السحر في شيء ومثل هذا لا یخنی . 

؟- لو كان ذلك بحيلة كما قاله المنكرون لكان طريق إبطالها إخراج ما فيها ' 
من الزئبق وبيان ذلك المحال» ولم يحتج إلى إلقاء العصا لابتلاعها . 

'- مثل هذه الحيلة لا يحتاج فيها إلى الاستعانة بالسحرة بل يكفي فيها 
حذاق الصناع . 

fos‏ هذه الحيلة لا توجب تعظيم فرعون للسحرة وخضوعه لهم 
ووعدهم بالتقريب والجزاء . 

ه- ومثل هذه الحيلة لا يقال فیها: e si‏ 
OG pa‏ فإن الصناعات يشترك الناس فى تعلمها وتعليمها. 
وبالحملة فطلان هذا آظهر من آن یتکلف رده(۲) 
ولقد اعترضوا على ما استدل به الجمهور من ES A oe Eo‏ 

وزعموا أنه يحط من منصب النبوة ويشكك فيها وكل ما أدى إلى ذلك فهو 

باطل(۳ . 
ولقد رد العلماء رحمهم الله هذا الاعتراض بما يلى : 
وهذا کله مردود لأن الدلیل قد قام على صدق النبی 5 فيما يبلغه عن 


(۱) سورة طه الاية رقم (۷۱). 

(۲) انظر : بدائع الفوائد لابن القیم (۲۲۸/۲) وانظر: اجحامع لاحکام القرآن للقرطبي (40/۲۱). 

(۳) انظر : متشابه القرآن للقاضي عبد اببار (۱۰۲/۱) وأحکام القرآن للجصاص (۱/ 1۰) والفصل في 
اللل والتحل لابن حزم (۱۰/۵) وشرح السنة للبغوي (۱۸۷/۱۲) والعلم بفوائد مسلم للمازري 
(خ) رقم (۱۳۶۱) لوحه رقم (۲). 
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الله تعالى dey‏ عصمته في التبليغ» قال تعالى : وما ينطق عن Dis‏ 
إن هو لا وحی یوحی MOD‏ 

والعجزات شاهدات بتصدیقه ومن آعظمها القرآن الذي تحدی اللّه به 
الجن والإنس على أن يأتوا بمثله أو بعشر سور مثله آو بسورة مثله فتجویز 
ما قام الدلیل علی خلافه باطل» ولقد آجمع السلمون على أن الأنبياء 
معصومون فيما يبلغون عن الله تعالی من وحي. ولهذا وجب الایمان بکل 
ما آوتوه. ۱ 

آما ما يتعلق بأمور الدنيا التي لم يبعث لأجلها ولا كانت الرسالة من 
أجلها فهو عرضة لما يعترض البشر من العلل والأمراض» والأنبياء بشر 
يجوز عليهم من العلل والأمراض ما يجوز على غيرهم وليس تأثير السحر 
في أبدانهم بأكثر من القتل وتأشير السم وعوارض الأسقام فيهمء بل هم 
آشد الناس بلاء علیهم السلام كما رونى ذلك مصعب بن سعد عن أبيه 
قال: قلت: یارسول الّه آي الناس أشد بلاء؟ قال: الأنبياء ثم الأمثل 
فالامثل . ۰ ۲۱»۰). 

وعن عبد الله بن مسعود قال: دخلت علی رسول الله 2 وهو 
cel Mil,‏ یا رسول الّه إنك توعك وعكا شديدا قال: «أجل إني. 
آوعك کما يوعك رجلان us‏ فهذا نما يدل على أنه پلحقهم صلوات 


(۱) سورة النجم الایه رقم (۳ .)٤‏ 

49 انظر: جامع الترمذي مع dad‏ الأحوذي کتاب الزهد - باب ماجاء في الصبر على البلاء (VA /V)‏ 
رقم (۲۵۰۹) وقال الترمنذي: حسن صحیح. وسئن ابن ماجه - کتاب الفتن - باب الصبر علی 
البلاء (۱۳۳۶/۲) رقم (4۰۲۳) والستدرك للحاکم - کتاب الایمان (۱/ 4۰ - ۱) وقال : صحیح 
ووافقه الذهبي وقال الالباني : صحیح . انظر: سلسلة الاحادیث الصحيحة رقم (NEN)‏ 

(۳) الوعك : آذی احمی ووجعها. انظر : القاموس الحیط مادة (وعك) (۱۲۳۰). 

(64) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الرضی - باب آشد الناس بلاء الانبیاء ثم الامثل فالامثل 
)1/10 رقم (NEN)‏ 
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له وسلامه علیهم فی الالام والاسقام والابتلاء مالا يلحق غیرهم من البشر 

وماقهم في آبدانهم فانه لایتجاوز الضرر OY Sad‏ 

الخلا صة: 
أن السحر حق من حيث أصله كما دل على ذلك الكتاب والسنة أما أثره 

فمنه ما هو على الحقيقة بين الضرر كالتفريق بين الزوجين والأمراض وغير 

ذلكث» ومنه ما هو خيال كالتأثير على الأعين فى رؤية الأشياء على غير 
حقيقتها كرؤية العصا حية مثلا فالعصا فى حقيقتها ليست حية ولكن الساحر 
خيل لهم بسحره أنها حية وهذا التخييل أثر من آثار السحر. ومن السحر 

ما هو خیال ناتج عن خفة اليد وهذا كله واضح لاینکر (۲). 

المطلب الثانلت: 

علاج السحر 
بعد أن ذكرنا حققة حقيقة السحر وبيان ضرره فما هو العلاج الناجح لإزالة 
السحر وما هي الطرق المشروعة التي ي: ينبغي أن يسلكها المسلم في دفع ماحل 

به من ضرر السحر؟ وإليك بيان ذلك بالتفصيل . 

A‏ استخراج السحر . ۲- النشرة. 

(۱) انظر: شرح السنة للبغوی نقلا عن الخطابي (۱۸۸/۱۲) والعلم بفوائد مسلم للمازري (خ) رقم 
(MEN)‏ لوحه رقم (۳) والشفاء بتعریف حقوق الصطفی للقاضي عیاض (۲/ ۸۱۰ - ۸۹۹) وشرح 
النووي لصحیح مسلم (۱۷۶/۱۶ - ۰)۱۷۵ والفهم في شرح مسلم للقرطبي (خ) رقم (۲۳۰۲) 
لوحة (۱۹۸) ومجموع الفتاوی لشیخ الاسلام ابن تيمية (۱۸۹/۱۰ = ۰ وزاد المعاد لابن 
القيم VY E/E)‏ 

(۲) انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي EN‏ 
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الطريقة الأولى وهي: استخراج السحر: 

إن العلاج الأبلغ لمن أصيب بالسحر هو بذل الجهد في معرفة موضع 
السحر ثم استخراجه. كما صح عن النبي BE‏ أنه سأل ربه في ذلك وكان 
یدعو اللّه عز وجل فدل علیه فاستخرجه من بثر ذروان فلما استخرجه ذهب 
ما به حتی کآفا آنشط من عقال فهذا من آبلغ ما یعالج به الطبوب وهذا 
بمنزلة إزالة المادة الخبيثئة وقلعها من الجسل(١2.‏ 

فإذا لم يستطع المسحور إخراج السحر ولم يهتد إلى مكانه فعليه بالطريقة 
الثانية وهي النشرة . 
والنشيرةٌ هي: 

بمعنى الرقية والعلاج للمريض» وسميت نشرة لأنها ينشر بها عن المريض 
ما خامره من الداء أي يكشف ON jag‏ 

وجاء في الصحاح التنشير من النشر وهي كالتعويذ والرقية. 

يقال : إذا نشر المسفوع كان كأنما أنشط من عقال. أي يذهب عنه 
سريعا . 

ويقال: نشره أي رقاهء ونشره إذا كتب له النشرة» أي ATM‏ 

وقال ابن عبد البر: قد ثبت أن النبي BE‏ أمر بالنشرة للمعين أي 
OTe‏ 


(۱) انظر: زاد العاد لابن القیم (۰۱۲۶/۶ ۱۲۵) والاداب الشرعية لابن مفلح (۹۸/۳). 

() انظر: القاموس الحیط (1۲۱) مادة (نشر ) والنه‌اية في غریب احدیث (۵4/0) والعلم بفوائد 
مسلم للمازري )7( (Men‏ لوحة (۵). 

(۳) انظر: الصحاح للجوهري (۸۲۸/۲). 

(6) التمهید لاين عبد البر (۲۶۱/۲). 
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وقال ابن حجر : : والاغتسال للمعين من النشرة النافعة(١‏ 

وقال ابن العربي : ويسمي الى و رع ل و 
ویشرب(۲. 

وكذلك قال القرطبى: والنشرة هى أن يكتب شيئا من أسماء الله أو من 
القرآن ثم يغسله بالماء ثم يمسح به المريض أو يسقيه إياء. 

وقال الخطابي وابن م الآثير: النشرة ة ضرب من الرقية والعلاج يعالج به من 
كان يظن به مس من DL‏ 

وقال ابن الجوزي وابن القيم: النشرة حل السحر عن المسحور©». 

والناظر فى أقوال العلماء قد يظن أنها متباينة والأمر ليس كذلك لأن 
النشرة سميت بذلك لأنه ينشر بها عن المريض ما خامره من الداء» أي 
يكشف ويزال فهذا المعنى يصدق على كل ما ذكروه من ألفاظ فى معنى 
النشرة سواء منها الجائز أم الممنوع . 


حكم النشرة: 

لقد جاء النهى عن النشرة عموما وأن ذلك من عمل الشیطان» ویدل 
على ذلك ما رواه جابر بن عبد الله قال: سثل النبى ¿Jl sl yo BE‏ 
«هى من عمل الشيطان») . 


(۱) فتح الباري لابن حجر (۲۰۵/۱۰). 

() عارضة الاحوذي لابن العربي (۲۲۲/۸). 

(۳) الفهم فی شرح مسلم للقرطبی (خ) رقم (۲۳۵۳) لوحة (4۰۳) . 

(54) معالم السنن للخطابي (5/ )5١١‏ والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير (۵5/۵). 

(5) غريب الحديث لابن الجوزي (4۰۸/۲) واعلام الوقعین لابن القیم. 

(1) مسند الإمام أحمد (5945/5) وسنن أبى داود مع عون المعبود كتاب الطب - باب في النشرة = 





آحکام الرقی والّمائم ۱۵۱ 
والنشرة کما تقدم لفظ عام یراد به کشف الداء عن الریض والسحور 
والمجنون والمعين وغيره» وقد ثبت جواز التداوي بالرقية الشروعة والعلاج 
المباح فعلى هذا يحمل كلام النبي ييه على النشرة الممنوعة كما نص على 
ذلك العلماء: 
قال ابن القيم رحمه الله : 
بعد ذکره للحدیث السابق» والنشرة هي حل السحر عن المسحور وهي 
نوعان : 
۱- حل سحر بسحر مثله وهو الذي من عمل الشیطان؛ فان السحر من 
عمل الشيطان» فبتقرب إليه الناشر والمنتشر بما يحب فيبطل عمله عن 


الحو 
—Y‏ النشرة بالرقية والتعوذات والدعوات والآدوية الممباحة فهذا جائز بل 
5 0 


قول جابر ol‏ سئل عن النشرة- الألف واللام في النشرة 
للعهد- أي النشرة المعهودة التى كان أهل الجاهلية يصنعونهاء هى من عمل 


< (۴4۸/۱۰) رقم (۳۸۰ وقال ابن مفلح: وإسناده جيد. انظر: الآداب الشرعية لابن مفلح 
(vv /Y)‏ وقال الهيئمي في مجمع الزوائد: جاء عن أنس عند البزار والطبراني في الأوسط ورجال 
البزار رجال الصحيح . انظر: مجمع الزوائد e‏ )100( وقال ابن حجر: وسنده حسن . 
انظر : فتح الباري (۲۳۳/۱۰). 

(۱) آعلام الوقعین (۳۹۹/۶4) وانظر: السنن الکبری للبیهقی (۳۵۱/۹) والعلم بفوائد مسلم للمازری 
(خ) (۳۱۶۱) لوحة (0) والفهم للقرطبی (خ) (۲۳۵۳) لوحه (۶۰۳ - ۰) وامحامع لاحکام 
القرآن للقرطبی (۳۱۸/۱۰) وفتح الباری لابن حجر (۱۰/ ۲۳۳). 


۱۲ آهم الأدواء الشائعة وطرق معالحتها بالرقى الشرعية 
تسس سس ا 
الشیظان» y‏ النشرة بالرقی والتعوذات الشرعية والادوية المباحة ob‏ ذلك 
جائز ولا أعلم أحداً كرهه(١)‏ . 

بهذا يتبين لنا أن النشرة نوعان: 

نشرة جائزة وهى ما كانت بالرقى والتعوذات الشرعية والأدوية المباحة . 

ونشرة منوعة وهى ما كانت بغير ذلك كنشر الجاهلية التى لا تخلو من 
التفرب الی الشیاطین أو من يتعامل معهم كالسحرة والكهان وأضرابهم فهذا 
هو الذي من عمل الشیطان. 

والتفصيل في هذين النوعين كالتالي: 
أولا: النشرة الممنوعة وهى: 

حل السحر بسحر مثله: 

قال تعالى: 9 وما هم بضارين به من Y o‏ بإذن الله 4( . 

إذا ابتلي المسلم بالسحر ولا حول ولاقوة الا بالله فليعلم أن ذلك بإذن الله 
الكوني وأن ما أصابه لم يكن ليخطئه وأن ذلك ابتلاء واختبار فالمؤمن أمره 
كله خير إن أصابته سراء شكر وإن اصابته ضراء io‏ 

فإذا أصيب المسلم بهذا الداء فعليه أن يصبر ويحتسب وأن يأخذ بالأسباب 


الشروعة فى التداوي وأن يبتعد عن الأسباب المحرمة لأن النبى ميو قال : 
«. ... فتتداوواء ولا تتداووا بحرام»9؟»2. 


(۱) تیسیر العزیز احمید (۶۱۷). 
(۲) سورة البقرة الاية رقم (۱۰۲). 
(۲) صحیح مسلم - کتاب الزهد والرقائق - باب امن آمره کله خیر (۲۲۹۵/4) رقم (۲۹۹۹). 


(4) سبق تخریجه (ص ۲۱). 


أحكام الرقى والتّمائم vor‏ 


ومن أعظم المحرمات التداوى بالشرك ومن ذلك حل السحر بسحر مثله 
لأن فى ذلك معاونة للساحر وإقراراً له على عمله فهذا كله من النشرة التى 
هى من عمل الشيطان كما وضح ذلك رسول الله ييه . OY‏ الاستعانة 
بالسحرة للاهتداء إلى مكان السحر لا تحصل إلا باستعانتهم بالشياطين فى 
حل ذلك السحرء وربما طلبوا من السحور عمل بعض الأمور الشركية». 
کما هو دیدنهم. فعلى هذا فلا يجوز الذهاب إلى السحرة حتى ولو 
لسوالهم بدون تصدیقهم لورود النهی عن سوالهم قال 5: «من آتی عرافا 
فسأله عن شيء لم تقبل له صلاة آربعین لیلة»۱). 

والساحر آشد من العراف. 

ولأن إتيانهم اعتراف بصنيعهم ومدعاة للتعلق بهم» ما قد يجر إلى 
الاعتقاد الباطل بهمء فى معرفة الغيب» وأنهم يعلمون ذلك وسوف 
يأتى مزيد بيان لذلك فى مبحث خاص في حكم الذهاب إلى الكهان 
وأمثالهم . 

ولقد وردت عن بعض العلماء ألفاظ يفهم منها جواز سؤال الساحر حل 
السحر عن المسحور ويفهم من بعضها منع النشرة وإليك ما قالوه فى ذلك 
وبيان المحمل الصحيح الذى يحمل عليه كلامهم والقول الراجح فى ذلك: 

عن قتادة عن سعيد بن المسيب أنه كان لايرى بأسا إذا كان الرجل به 
سحر أن يمشي إلى من يطلق ذلك عنه قال: وهو صلاح قال: وكان 
Ms‏ يكره ذلك ويقول: لا يعلم ذلك إلا ساحر قال: فقال سعيد بن 


.)۲۲۳۰( صحيح مسلم - كتاب السلام - باب تحريم الكهانة واتيان الکهان (۱۷۹۱/۱6) رقم‎ )١( 
انظر : مجموع فتاوی الشیخ عبد العزیز بن باز (۱/ ۱۷۰ - ۱۷۱) وكتاب السحر بين الحقيقة‎ )۲( 
.)١95( .والخيال د/ أحمد بن ناصر‎ 


(*) هو الحسن البصرى. انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبى LED‏ 











۱04 آهم الاأدواء الشائعة وطرق معاتها بالرقی الشرعية 


السیب: لا بأس بالنشرة إنما نهي:عما يضر ولم ینه عما ینفع(). 

قال الشيخ سليمان بن عبد الله : 

فهذا الكلام من ابن المسيب يحمل على نوع من النشرة لا يعلم هل هو 
نوع من السحر آو لا؟ فأما أن يكون ابن المسيب يفتي بجواز قصد الساحر 
الكافر المأمور بقتله ليعمل السحرء فلا یظن به ذلك» حاشاه منه ویدل علی 
ذلك قوله : (غا یریدون به الاصلاح. فأي صلاح فی السحر؟ بل کله فساد 
adel dls Ss‏ 

ولو صح عنه آنه آراد بذلك حل السحر بسحر مثله فهو اجتهاد منه 
لايوافق عليه لمخالفته للنص في تحريم الذهاب إلى الکهان وأضرابهم أما 
ماجاء عن الحسن من كراهية النشرة فهذا يحمل على النشرة الجاهلية التي 
هي من عمل الشيطان كما قال ذلك ابن القیم رحمه اله(۳. : 

وأما ما جاء عن الحسن من الحصر فى حل السحر حيث قال: لا يعلم 
ذلك إلا ساحر فهو ليس على ظاهره لأنه قد يحل السحر بالرقى والأدعية 
والتعويذ9؟ . 
)١(‏ هذا الأثر جاء معلقا عند البخاري في كتاب الطب - باب هل يستخرج السحر - قال قتادة : قلت 

لسعيد بن المسبب: رجل به طب - أو يؤخذ عن امرأته - أيحل عنه أو ينشر قال: لابأس إنما 

يريدون به الإصلاح. فأما ما ينفع فلم ينه عنه. 





انظر: صحیح البخاری مع فتح الباری(۲۳۲/۱۰). 
أما ما أوردته في المتن فهو موصول من رواية يزيد بن زريع عن قتادة عن سعيد آخرجه الطبری في 
تهذيب الآثار. انظر: تغليق التعليق لابن حجر (14/5). وقال : إسناده صحيح. وانظر: فتح 
الباري (۲۳۳/۱۰) والتمهید لابن عبد البر (۲46/0) بطریق آخر من رواية هشام عن قتادة. 

(۲) انظر: تیسیر العزیز احمید (۶۱۸). 

م2 أعلام الوقعین (/۳۹۶۰). 

() انظر: فتح الباري لابن حجر (۲۳۳/۱۰). 














أحكام الرقى والتّمائم 100 


وأما ما جاء عن الإمام أحمد عند ما سئل عمن يطلق السحر عن 
السحور فقال: قد رحص فیه بعض الناس(۱. 

فهذا محمول علی النشرة الشروعة» ومن حمله علی النشرة السحرية فقد 
غلط بدلیل آن الامام آحمد عندما سئل عمن یطلق السحر عن السحور 
فقال : قد رخص فيه بعض الناس . فقيل له إنه يجعل فى الطنجير ماء 
ويغيب فيه؟ فنفض يده وقال: لا أدرى ما هذا؟ قيل له: أفترى أن يؤتى مثل 
هذا؟ قال: لا أدرى ماهذا؟ وهذا صريح فى النهي عن النشرة على الوجه 
المكروه. وكيف يجيزه؟ وهو الذي روى الحديث (إنها من عمل الشيطان» . 
ولکن ذا کان لفظ النشرة مشترکا بین الجائزة والممنوعة ورأوه قد أجاز 
النشرة ظنوا آنه قد آجاز التي من عمل الشيطان» وحاشاه من ذلك . 

lo Lal,‏ جاء عن ابن Mocs bl‏ حیث قال: النشرة: اطلاق السحر عن 
السحور ولایکاد یقدر على ذلك إلا من يعرف السحرء ومع هذا فلا بأس 
بذلك(؟) . 

قلت : بل ذلك فیه الیأس کله لخالفته قول النبی BE‏ «النشرة من عمل 
الشیطان» ولخالفته للنصوص الواردة في تحريم الذهاب إلى الكهان 
والعرافين. فلا يوافق ابن الجوزي رحمه الله على هذه المقولة: 


„(Nov - 167/48( والمغني‎ )١77/5( انظر: الكافي لابن قدامة‎ )١( 

(۲) انظر: الكافي لابن قدامة )١17/5(‏ والمغني )١150 - ١957/4(‏ وتيسير العزيز الحميد للشيخ 
سلیمان ۶۱٩(‏ - 1۲۰). 

(۳) هو: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البغدادي آبو الفرج علامة عصره في التاریخ 
واحدیث کثیر التصانیف . مولده ووفاته ببغداد (۰۱۰ - ۵۹۷) انظر البداية والنهاية لابسن کثیر 
(۳۱/۱۳) وشذرات الذهب لابن العماد (۳۲۹/۶). 

(5) غريب الحديث لابن EAN‏ 











101 آهم الأدواء الشائعة وطرق معاتها بالرقی الشرعية 


Y‏ النشرة الحائزة: 
وهی حل السحر بالرقی الشرعية والادوية الباحة. 
وهذا هو الأمر المشروع فى حل السحر إذا لم يهتد الإنسان إلى موضعه. 

قال ابن القيم رحمه اللّه : 
ومن آنفع علاجات السحر الادوية الالهية. بل هي أدويته النافعة بالذات» 

فإنه من تأثيرات الأرواح الخبيثة السفلية» ودفع تأثیرها یکون با یعارضها 

ویقاومها من الاذکار والایات» والدعوات التي تبطل فعلها وتأثیرها وکلما 
كانت أقوى وأشد كانت أبلغ في النشرة وذلك بنزلة التقاء جيشين مع كل 
واحد منهما عدته وسلاحه فأيهما غلب الآخر قهره. وكان الحكم له 
فالقلب إذا كان ممتلئا بذكر الله وله من الدعوات والأذكار والتعوذات 
مايطابق فيه قلبه لسانه كان هذا من أعظم الأسباب التي تمنع إصابة السحر 

له ومن أعظم العلاجات له بعد ما یصیبه(۱). 
والرقى المشروعة من الآيات والأذكار النبوية كثيرة لاحصر لها وقد تقدم 

بعضها فی آحکام الرقی . 
فمما جرب من الرقی الشروعة في حل السحر عن السحور 

ما يلي : 

-١‏ الآيات التى سبق ذكرها في علاج المصروع فقد نص بعض العلماء على 
أنها جربت فى حل السحر عن المسحور وغيره من الأمراض فكان لها 
الأثر النافع بإذن الله" . 

"- وروى ابن أبي حاتم عن ليث بن أبي سليم قال: بلغني أن 


.)۹۸/۳( انظر: زاد المعادلا بن القيم (5/ ۱۲ - ۱۲۷) والاداب الشرعية لابن مفلح‎ )١( 

() انظر: الدین امخالص للشیخ صدیق حسن خان (۰)۳۶۳/۲ ومعارج القبول للشیخ حافظ حکمی 
(0 وفتوى للشيخ عبد العزيز بن باز نشرت فى مجلة «المسلمون» العدد التاسع (۱5 - ۲۲) 
رجب ١1-60‏ ه ونص على بعض منها: ابن كثير فى تفسيره .)١58/١1(‏ 





أحكام الرقى والتمائم ۱۷ 


هؤلاء الات شفاء من السحر باذن اللّه تقرأ فى إناء فيه ماء ثم تصب 

على رأس المسحور وهذه الآيات هي قوله تعالى :ل وأوحيتا إلى موس 

أن لق عصاك فَإِذَا هى تلقف ما يَأَفَكُونَ 09 فوقع انحق وبطل ما کانوا 

IDO o‏ فغلبوا هتالك وانقلبوا صاغرین OG CHD‏ وقوله تعالی: ظ له 

لوا قال موسی ما by al and a‏ الله لا يُصلح عَمَلَ 

De‏ الحق بکلماته ولو کره اْمجرمون 69 4). وقوله 

تعالی : « اما صنعوا کید ساحر ولا يقلح السّاحر حیث آتی ۰۵ (8(۳). 

ومن صفة ما جاء ذ فى النشرة الجائزة فى حل السحر عن المسحور أخذ 
بعض الأعشاب وأوراق الأشجار» ثم تدق وتوضع فى ماء فيغتسل به . 
ونص بعض العلماء على القراءة فيه ببعض الآيات. وممن نقل عنه صفة هذه 
النشرة A‏ ويحيى بن Varas‏ والزني!) صاحب الشافعي» As‏ 
جعفر الطبري وغيرهم من العلماء . 


(۱) سورة الاعراف الایات (۱۱۷ - .)١١۹‏ 

(۲) سورة یونس الایات (۸۱ - AY‏ 

CVA) BNI ab سورة‎ )۳( 

(6) سبق تخریجه (ص UY‏ 

(0) هو : عامر بن شراحیل الشعبی آبو عمر WE‏ مشهور فقیه فاضل . قال مکحول ما رأیت أفقه منه 
مات بعد المائة نحو من الثمانين. انظر: تقريب التهذيب لابن حجر (۲۸۷). 

(7) هو: یحیی بن سعيد بن قيس الأنصارى المدنى أبو سعيد القاضى ثقة ثبت. توفى سنة ١55‏ أو 
بعدها. انظر: تقريب التهذيب )090( 

(۷) هو : إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل أبو إبراهيم المزنى صاحب الإمام الشافعى كان زاهداء عالما 
مجتهدا قوى الحجة ولد وتوفى (ه/ا١‏ - 555). 
انظر : شذرات الذهب (۱5۸/۲) وبالاعلام (۳۲۹/۱). 

(۸) انظر : الصنف لعبد الرزاق (۱۳/۱۱) والتمهید لاين عبد البر (۲۶۵/۷) وفتح الباری لابن حجر 


.)۲۳۳/۱۰( 


۱0۸ آهم الأدواء الشائعة وطرق معالتها بالرقی الشرعية 


وصفة هذه النشرة كما يلي : 

قال عبد الرازق : 

وقال الشعبي لا بأس بالنشرة العربية التى لا تضر إذا وطئت والنشرة 
العربية: أن يخرج الانسان فی موضع عضاه فيأخذ عن يمينه وشماله من 
كل ثمر(١2‏ يدقه ويقرأ فيه ثم يغتسل به. 

وفى كتب وهب بن منبه: أن تؤخذ سبع ورقات من سدر أخحضر فيدقه 
بين حجرین ثم يضربه فى الماءء ويقرأ فيه آية الكرسي وذوات قل» ثم 
يحسو منه ثلاث حسوات» ويغتسل بهء فإنه يذهب عنه كل ما به إن شاء 
ed‏ وهو جيد للرجل إذا حبس Vall co‏ 

وقال يحيى بن سعيد: 

ليس بالنشرة التي يجمع فيها من الشجر والطيب ويغتسل به الإنسان 
ا 

وقال ابن حجر نقلا عن كتاب الطب لأبي - جعفر الستغفري: 

النشرة هي : أن يجمع أيام الربيع ما قدر عليه من ورد المفازة وورد 
البساتين» ثم يلقيها فى إناء نظيف ويجعل فيهما ماء عذبا ثم يغلي ذلك 
الورد فى الماء غليا يسيرا ثم يمهل حتى إذا قتر الماء أفاضه عليه فانه يبرأ بإذن 
اللّه تعالى7؟) . 
ال ee‏ 
(۲) الصنف لعبد الرزاق (۱۳/۱۱) وشرح الزرقاني علی الواهب اللدنية (۷/ ۱۰). 


.)۲6۵/۲( التمهید لابن عبد البر‎ (N) 
.)۲۳/۱۰( الباري لابن حجر‎ a 
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الخلا صة : 

النشرة نوعان: 

حل السحر بسحر مثله فهذا لايجوز. وحله بالرقى المشروعة والأدوية 
المباحة. فهذا هو المشروعء وما ذكرته من الرقى المشروعة والأدوية المباحة 
فى حل السحرء هو ما جرب وحصل له الاثر النافع فى إزالة السحر. 
ولایلزم من ذلك الاقتصار علی ما تقدم من الرقی بل کل رقية مشروعة 
یجوز للانسان آن یرقی بها لاسیما ما ورد عن النبي و من الرقی والتي 
تقدم ذکر بعض منها فی الفصل الأول وكذلك الأدوية فكل دواء مباح 
جربت منفعته فی حل السحر فهو جائز استعماله . 

وما ذكر من الرقى والأدوية المباحة فيه الغنى التام عن الذهاب إلى 
السحرة وأضرابهم» فان حصل بذلك الشفاء فهو المطلوب وان لم يتيسر فما 
عليك إلا الصبر والالتجاء إلى الله تعالى والتوكل عليه فى حل ما حل من 
داء وهو الرغوب الب وحده فى السراء والضراء لا راد لقضاثه ولا معقب 
لحكمدظ لامعقب لحکمه 4( ظ ومن 2 all 3s‏ بجعل له مخرجا ۳ 


.)4۱( سورة الرعد الاية رقم‎ OY) 
.)۲( سورة الطلاق الاية رقم‎ )۲( 


المبحث الرابع 


الحمة و النملة 
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المبحث الرابع: الحمة والنمئة 





أولا: الحمسة: 

تعريفها : 

الحمة بالتخفيف السم. وقد يشدد» وأنكره الأزهري . 

وتطلق الحمة على إبرة العقرب للمجاورة لان السم يخرج منها فالحمة 
hil‏ عام یشمل سم جمیع ذوات السموم من الحيات والعقارب وغیرها(۱). 

وأخطار ذوات السموم متوقعة لكل شخص وفي كل لحظة خاصة من 
یسکن البوادي والقری والزارع» ما حدی بکثیر من الناس ممن ضعف 
إيمانهم لاتقاء ذوات الحمة وإزالة آلامها بأمور ليست مشروعة - كالتمائم 
والرقى الشركية . 

وسيأتي لذلك آمثلة فی الرقی المنوعة. 

فما هو الطریق الشروع الذي ينبغي للمسلم أن يسلكه لاتقاء ذوات الحمة 
وازالة آلامها؟ 

إن الطريق المشروع الذي ينبغي للمسلم أن يسلكه هو الالتجاء الى الله 
عز وجل والتوكل عليه والأخذ بما جاء من الرقى المشروعة قبل الداء وبعده 
والابتعاد عن الرقى الممنوعة وعن حماها. 

ولقد جاءت النصوص الواضحة الحلية بالرقية من الحمة فضلا عما جاء 
من النصوص العامة في جواز الرقى ومن ذلك: ۱ 
۱- عن عبدالرحمن بن الاسود عن أبيه قال: سألت عائشة عن الرقية من 

الحمة فقالت رخص رسول الله ييه الرقية من کل ذي حمة(۲) . 
() سبق تعریفها انظر (ص AVE‏ 
(۲)صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الطب - باب رقية اطحية والعقرب (۲۰6/۱۰) (۵۷۱). 














4 آهم الأدواء الشائعة وطرق معابتها بالرقی الشرعية 


وفي رواية رخص رسول اللّه aug‏ لأهل بيت من الأنصار في الرقية من 
‚Dis |‏ 


Mi, es 


۳- وعن عمران بن حصين أن رسول الله ية قال: «لا رقية إلا من عين 
Mis gl‏ 


فيد الأخاذيف كذل غلى حوان الرقة هن الخمة بأتزاغها: 


كالحيات والعقارب» ومن هذه الأحاديث : 


رقية الحية لبني عمرو). 


)۱۷۲/4( صحيح مسلم - كتاب السلام - باب استحباب الرقية من العين والحمة والنظرة‎ )١( 
.)۲۱۹۳( 

(۲) سبق تخریجه (ص ۹۰). 

)۲۱۷/۲( الترمذي مع تحفة الأحوذي - أبواب الطب - باب ماجاء في الرخصة في ذلك‎ er (N) 
)۳۹۱/۱۰( وسئن آبي داود مع عون المعبود - کتاب الطب - باب في تعلیق التمائم‎ )۲۱۳6( 
الامام آحمد (1۳۱/4) وقال الالباني واسناده صحیح . انظر تحقیقه لشکاة الصابیح‎ oy (VAT) 
.(£00V) رقم‎ ) 7 
وجاء هذا الحديث موقوفا عند البخاري . انظر الصحيح مع فتح الباري - كتاب الطب - باب من‎ 
.)۵۷ ۰ ۵( اکتوی آو کوی غیره وفضل من لم یکتو (۱۵۵/۱۰) رقم‎ 
وقوله ية في الحديث «لا رقية الا من عين أو حمة» لایدل على نفي جواز الرقية في غير العين‎ 
والحمة بدليل ثبوت الرقية في غيرهما كرقية من به قرحة أو جرح وغير ذلك وإنما يدل الحديث‎ 
على أنه لا رقية أولى وأنفع من رقية العين والسم. انظر: معالم السنن للخطابي (557/5) وشرح‎ 
.)١176 /5( وزاد المعاد لابن القيم‎ )١57/١5( السنة للبغوي‎ 

(6) صحیح مسلم - كتاب السلام - باب استحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة )١97757/5(‏ 
رقم (۲۱۹۹). 
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۲- وعن جابر قال: نهی رسول الّه 4 عن الرقى فجاء آل عمرو بن حزم 
إلى رسول الله BE‏ فقالوا: يارسول الله إنه كانت عندنا رقية نرقي بها 
من العقرب» وإنك نهيت عن الرقى قال: فعرضوها عليه. فقال: 
ماآری بأسا من استطاع منکم آن ینفع آخاه فلینفعه»(۲۱. 

۳- وعن جابر قال: کان لی خال یرقی من العقرب فنهی رسول الّه و 
Ne‏ قال فأتاه فقال: ار الله Sb) BE‏ نهيت عن الرقى› 
وأنا أرقي من العقرب. فقال cp)‏ استطاع منکم آن ينفع آخاه 
De [ra‏ 
فهذه الأحاديث تدل على أن الصحابة رضوان الله علیهم کانوا یرقون من 

أصيب بلدغ ذوات الحمة» وعندما نهی النبي وف عن الرقى امتشلوا أمره 

وتوقفوا عن تلك الرقى» فأخبروا النبي 95 آنهم یرقون من اية والعقرب 
فيتتفعون بذلك فأذن لهم وحثهم على ما ينفعهم بقوله: «من استطاع منكم 
أن ينفع أخاه فليفعل» ولكن لابد أن تكون هذه المنفعة بشيء جائز لا شرك 
فيه بدليل حديث عوف بن مالك الاشجعى قال: كنا نرقى فى الجاهلية 

فقلنا: يارسول الله كيف ترى في ذلك؟ فقال: «اعرضوا علي رقاكم» 

لابأس بالرقى مالم يكن فيه شرك»() فعرض الصحابة رقاهم علی النبي 

8 مخافة آن یقعوا في الشرك فأقر منها مالم يكن فيه شرك صلوات الله 

وسلامه عليه. 
ولكن ما هي تلك الرقى التي عرضوها على النبي يو فأقرها لهم؟ لم 

أجد فيما اطلعت عليه من الكتب نصوص تلك الرقى التي عرضها آل حزم 

وغيرهم في رقية العقرب والحية وغير ذلك . 

(۱) سبق تخریجه (ص .)۳٤‏ 


۲ سبق تخریجه ( ص‎ )۲( 
MS tees SO) 


۱11 آهم الأدواء الشائعة وطرق معاتها بالرقی الشرعية 














ولقد وردت نصوص آخری فی صفهة رقية ذوات اطحمة وقبل أن آذکرها 
أنهي las Nee‏ وی و ای 
على المداومة على الأذكار الشرعية في الصباح والمساء» وما يقال منها عند 
نزول مكان ماء فإنها دروع قوية لا تؤثر السهام فيها. بإذن الله . 

ويدل على ذلك ما جاء عن أبى هريرة أنه قال: جاء رجل الی النبی کل 
الوا ما ی ریس وال بان بای 
حين آمسیت : أعوذ بکلمات ال التامات من شر ما خلق eat pat pS‏ 

وهذا مما يدل على أن لهذه الاذکار شأناً عظيماً فى الحفظ من الاخحطار 
بإذن الله . ْ 

وجاء عن خولة بنت حكيم السلمية أنها سمعت رسول الله ية يقول: 
«ذا نزل آحدکم منزلا فلیقل آعوذ بکلمات اللّه التامات من شر ما خلق فإنه 
لا يضره شىء حتى يرتحل ‚Mia‏ 

ونورد خبرا طريفا فيه العظة والاعتبار حيث قال القرطبى- رحمه الله- 
هذا خبر صحيح» وقول صادق علمنا صدقه دليلا وتجربة» فإني منذ سمعت 
هذا الخبر عملت عليه فلم يضرني شيء إلى أن تركته فلدغتني عقرب 
MHL‏ ليلا فتفكرت في نفسي فإذا بي قد نسيت أن أتعوذ بتلك 
OLAS‏ : ۱ ۱ 

فالرقی الشروعة تنفع من الداء be‏ حصوله» وتمنع من وقوعه» وان وقع 


(۱) صحیح مسلم - کتاب SU‏ والدعاء والتوبة والاست‌فار - باب التعوذ من سوء القضاء ودرك 
الشقاء (۲۰۸۱/۶) رقم .)۲۷۰۹٩(‏ 

.)۵۱ سبق تخریجه (ص‎ (N) 

() الهدية : مدینة في تونس قريبة من القیروان. انظر: معجم البلدان لیاقوت (۲۳۰/۵). 

(VED S&S POV CE) الفهم للقرطبي‎ )4( 
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لم یقم وقوعا مضرا. وان کان موذیا!!۲. باذن ال . 


الرقی الشروعة لعلاج ذوات السموم بعد وقوع ضررها: 
اعلم أن التعوذات والأذكار الشرعية كلها نافعة بإذن الله وما ورد النص 
۱- عن آبی سعید رضی اللّه عنه قال : انطلق نفر من آصحاب النبی یا فی 
سفرة سافروهك حتى نزلوا على حي من أحياء العرب فاستضافوهم 
فأبوا أن یضیفوهم. فلدغ(۲) سید ذلك احي» فسعوا له بکل شیء. لا 
ينفعه شيء» فقال بعضهم لو آتیتم هؤلاء الرهط الذین نزلوا لعله أن 
بعضهم: نعم واللّه إني (dod‏ ولكن» واللّه لقد استضفناكم فلم 
قطيع من الغنم» فانطلق يتفل عليه ويقرأ (الحمد لله رب العالمين) فكأنما 
نشط من عقال. فانطلق يمشى وما به قلبه. قال: فأوفوهم جعلهم 
الذي صالجوهم عليه. .. فقدموا على رسول الله يياه فذکروا له 
فقال: وما يدريك آنها رقية؟ ثم قال : قد صبتم › اقسموا واضربوا لي 
معکم سهما فضحك النبي MES‏ 
فهذا الحديث نص في رقية اللديغ بالفاتحة» فانظر إلى تأثيرها السريع 
بإذن اللّه؛ حيث قام اللديغ بعد ما رقي بها ليس به ألم وعلة.وهذا مما يدل 
على أن الرقى الشروعة فیها الغنی التام عما سواها. 


() انظر : زاد العاد لابن القیم (۱۸۲/4). 

(N‏ اللدغ: عض الية والعقرب . وقیل اللدغ بالفم واللسع بالذنب. 
انظر : لسان العرب مادة (لدغ) (44۸/۸). 

(۳) سبق تخریجه (ص ۷۷). 


VIA‏ آهم الأدواء الشائعة وطرق معالحتها بالرقى الشرعية 


N‏ علي قال: لدغت النبي BB‏ عقرب وهو يصلي فلما فرغ قال: 
لعن الله العقرب لا تدع مصليا ولا غيره ثم دعا بماء وملح فجعل يمسح 
عليها ويقرأ: «قل يا أيها الكافرون» وقل أعوذ برب الفلق» وقل أعوذ 
برب Me AS‏ 
وهذا الحديث نص في رقية العقرب بسورة الکافرون والعوذتین . 

الخلا صة: 
إن النصوص الواردة في رقية الحمة كما تقدم هي الفاتحة» والكافرون 

والمعوذتين. هذا ما وجدته منصوصا عليه والأمر ليس مقتصورا على هذه 

السور اٍذ الرقی الشروعة بابها واسع وله احمد. فکل رقية فیها منفعة 

ولاشرك فیها فان الرقية بها جائزة کما تقدم بیان ذلك . 
وذوات الحمة آخطارها عظيمة فکم من انسان لدغ فمات» وکم من انسان 

مرض» وكم من إنسان بترت أعضاؤه بأسباب تلك السموم الخبيثة . 
ولكن» كل هذا لايبرر للمسلم أن يتقي أخطارها ويزيل أضرارها بما ليس 

مشروعا كالرقى الشركية أو ما كان مجهول المعنى لأن الشرك لايجوز 

التداوي به بحال. 

ثانيا: النملة 
وهى قروح تخرج في الجنب. ويقال إنها تخرج في غيره على شكل 

بثور صغار» مع ورم يسيرء ثم تتقرح» فتسعى وتتسع. ويسميها الأطباء 

الذباب(۳) وسمیت غلة لان صاحبها پحس كان فل قاب de‏ . 

(1) انظر (ص 4" - .)4١‏ 


(۳)سبق تعریفها انظر (ص ۳۳) وانظر معالم السنن للخطابي (۲۲۷/4). 
() انظر: الطب من الکتاب والسنة للبغدادي هامش (4۰۰) د. عبد العطی آمين قلعجی. 
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وسببها: صفراء حادة تخرج من آفواه العروق الدقاق ولا تحتبس فیما هو 
داحل من ظاهر الجلد؛ لشدة لطافتها وحدتها؟ . 


ولقد جاء النص بالرقية منها: 
۱- فعن آنس قال: رخص رسول الله َة في الرقية من العين والحمة 
«Mila,‏ 


۲- وعن آبی بکر بن سلیمان بن أبى حثمة أن رجلا من الأنصار خرجت به 
نملة. فدل أن الشفاء بنت عبد الله( ترقى من النملة فجاءها فسألها أن 
ترقیه. فقالت واله سا رقیت منذ adsl‏ فتهي ub‏ لدي 
رسول BE atl‏ فأخبره بالذي قالت الشفاءء فدعا رسول الله E‏ 
الشفاء فقال: أعرضى على فأعرضتها عليه فقال: «ارقيه» وعلميها 
حفصة کما علمتیها DAS‏ 

ولكن ما هي الرقية التي عرضتها الشفاء رضي الله عنها؟ 
لم أجد نصا صريحا بالرقية من النملة بخصوصها لا عن الشفاء ولا 


غيرها. 
ولكن جاءت نصوص بالرقية لمن كان به قرحة أو جرح على وجه العموم 
ومن ذلك: 


.)1١79/5( - القاموس المحيط للفيروز آبادي - مادة نمل‎ )١( 

)1( سبق تخریجه (ص .)٩۰‏ 

(۳) هي: الشفاء بنت عبد الله بن عبد شمس العدوية القرشیة: آم سلیمان صحابية» كانت تکتب في 
الجاهلية. أسلمت قبل الهجرة توفيت سنة ١ه‏ . انظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 
(/۳۶۱7- ۲ رقم الترجمة () والاعلام للزركلي )1/ ¿QUA‏ 

(6) الستدرك للحاکم - کتاب معرفة الصحابة (۵1۱/6 - ۵۷) وقال: حدیث صحیح» ووافقه الذهبي 
وصححه الألباني. انظر: سلسلة الأحاديث الصحيحة رقم (۱۷۸). کذا في الأصل (فأعرضتهاء 
والصواب عرضهاء ولم أجد في القاموس أعرض بمعنى عرض . 


۱۷۰ أهم الأدواء الشائعة وطرق معالجحتها بالرقى الشرعية 
ما جاء عن عائشة رضي الله عنها أن رسول الّه و كان إذا اشتكى 
الإنسان الشيء منه»ء أو كانت به قرحة أو جرح قال النبي BE‏ هكذا. 
ووضع سفيان سبابته بالأرض ثم رفعها (بسم الله. تربة أرضنا. بريقة 
بعضنا- لیشفی به سقیمنا باذن ربنا)(۱). 
ls‏ فان وجد فی بعضها نص على أنه رقية لمرض بعينه فهذا حسن» وان 
لم یوجد فعلی السلم. آن يرقي نفسه آو غیره با یشاء ما هو مشروع. 


)1( سبق تخریجه (ص 08( 


22 ۷۸ 
CAB‏ 
ویشتمل علی اريعة مباحت: 
المبحسث الأول : التحذير من الشرك والأسباب 
المبحث اللثانى : حكم طلب الرقية من الكهان 


والعرافين ومن في حكمهم. 
المبحث النسالث : حصول الشفاء على أيدي 
بعض الكهان وأضرابهم لايدل 
على كرامتهم. 
المبسحث الرابسعج : أمثلة من الرقى الممنوعة. 





المبحث الأول 
التحذير من الشرك والأسباب الموصلة إليه 




















ار الوم راما تمل على اترا ار ها سب إليه 
نهی النبی ی عن الرقى As‏ وما ذلك إلا لآن الشرك أعظم 
ذنب عصې, الله به قال تعالى حكاية عن لقمان «يا بئي لا تشرك بالله إن 
الشرك لظلم عظيم 4 (2. فلهذا رتب الله عليه من العقوبات في الدنيا 
والآخرة مالم يرتبه على ذنب سواه وآخبر آنه لا یغفره قال تعالی إن abl‏ لا 
يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ومن يشرك بالل ققد افترئ إِنْما 
عظيما 4 ¿O‏ وقال تعالی « إنه من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجنة ومأواه التار 
وم لظلمین من ¿O Last‏ 


وآخبر بآن آهله نجس ومنعهم من قربان حرمه وحرم ذبائحهم ومناکحتهم 
وقطع الموالاة بينهم وبين المؤمنين وجعلهم آعداء له سبحانه وللائکته ورسله 
وللمؤمنين» وأباح لأهل التوحيد آموالهم ونساءهم وآبناء‌هيی وأن يتخذوهم 
عبیدا» oy lia‏ الشرك هضم لحق الربوبية وتنقيص لعظمة ال لهية وس 
y?‏ برب العالمين. قال تعالی : «ويعذب المنافقين والمنافقات والمشركين 
والمش رکات ان باللّه ظَنَ ee‏ الله عليهم ولعنهم 
وعد لهم جهنم وساءت hs OG ras‏ يجمع علی حد من الوعید والعقوبة 
ما جمع على أهل الشر ك فإنهم ظنوا باللّه ظن السوی حتى أشركوا “u‏ 
ولو الظن لوحدوه حق توحیده(*). 

وعن أنس رضي الله عنه قال: سئل النبي ييه عن الكبائر؟ dE‏ 
«الإشراك بالله . . .)20 . 
(۱) سورة لقمان الاية رقم (۱۳). 
(۲) سورة النساء الاية رقم (6۸). 
(۳) سورة الائدة الاية رقم (۷۲). 
(8) سورة الفتح الاية رقم CV‏ 
(o)‏ انظر: إغاثة اللهفان لابن القيم (۱/ ۰۰ - .)١١‏ 


(0) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الشهادات - باب ماقيل في شهادة الزور )10/0( 
)10۳( . 











vi‏ الرقی المنوعة 


وعن معاذ بن جبل رضی اللّه عنه قال: بینا آنا ردیف النبی وا لیس بيني 
و ا الكل فال اة فلت لوسرل اله وديك 
ثم سار ساعة ثم قال: يا معاذء قلت: لبيك رسول الله وسعديك» ثم سار 
ساعة ثم قال: يا معاذ» قلت : لبيك رسول الله وسعديك» قال: هل 
تدري ما حق الله علی عباده؟ قلت : الله ورسوله أعلم» قال: حق الله 
على عباده أن يعبدوه ولايشركوا به شيئاء ثم سار ساعة» ثم قال: يأمعاذ 
ابن جبل . قلت لبيك رسول اللّه وسعديك» فقال: هل تدري ما حق العباد 
على الله إذا فعلوه؟ قلت: الله ورسوله أعلمء قال: حق العباد على اللّه أن 
لا یعذبهم»(۱). 

ومن تأمل نصوص الکتاب والسنة في إخلاص التوحيد وترك ما ينافيه 
رأى نصوصا كثيرة تحث على القيام بكل ما يقوي التوحيد وينميه والابتعاد 
عن كل ما يخل بالتوحيد من الأقوال والأفعال وذلك رحمة بالمؤمنين 
ليتحققوا بالقيام بما خلقوا له من عبودية الله الظاهرة والباطنة وتكميلها 
لتكمل لهم السعادة OEMs‏ 

واعلم آنه لابد من تجنب کل سبب يوصل إلى الشرك وفي ذلك قال ابن 
القیم رحمه اللّه: ولا کانت القاصد لایتوصل إليها إلا بأسباب وطرق 
تفضي إليهاء كانت طرقها وأسبابها تابعة لها معتبرة بها فوسائل الحرمات 
والعاصي في كراهيتها والمنع منها بحسب إفضائها إلى غاياتها وارتباطاتها 
بهاء ووسائل الطاعات والقربات فى محبتها والإذن فيها بحسب إفضائها 
إلى غاياتها فوسيلة المقصود تابعة للمقصود فإذا حرم الرب تعالى شيئا وله 
طرق ووسائل تفضي الیه فانه یحرمها وینع منها تحقیقا لتحریه وتتبیتا له. 
(۱) صحیح البخاري مع فتح الباري» کتساب اللباس» باب !رداف الرجل خلف الرجل (۳۹۷/۱۰) رقم 


(09 1V) 
.)۷۷ - ۷۰( انظر القول السدید في مقاصد التوحید للسعدي‎ )۲( 














احکام الرقی والّمائم ۱۷۷ 


ومنعا أن يقرب حماه قال تعالی #ولا تسبوا الذین یدعون من دون ال 
فيسبوا الله عدوا بغير علم# '. فحرم الله تعالی سب آلهة الشرکین - مع 
کون السب غیظا وحمية له واهانة لالهتهم - لکونه ذریعة۳) لی سبهم الله 

فأحكام هذه الشريعة في أعلى درجات o‏ ومصلحة الکمال(۲۳. 

ومن أهم أبواب سد الذرائع» باب سد ذرائع الشرك بالله فكل وسيلة 
يتوصل بها إلى الشرك فهى محرمة ومن أمثلة ذلك ما جاء عن أبى هريرة أن 
رسول الله ي قال: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم 
dsl‏ 

وعن آبي مرئد الغنوي قال سمعت رسول الّه و يقول: «لاتصلوا إلى 
al‏ 

ونهي شد الرحال إليها كما جاء عن أبي هريرة رضي الله عنه عن 
النبي يي قال: «لاتشد الرحال الا اٍلی ثلاثة مساجد: السجد. ارام 
ومسخد الرسول EE‏ ومسجد الاقصی »۲۱۲ . 

8 عن اتخاذ القبور مساجد والصلاة ٍلیها وشد الرحال لیها کل 
ذلك لئلا يكون ذريعة إلى عبادتها من دون الله وهذه العلة التى لاجلها نهی 
)١(‏ سورة الأنعام الاية رقم (۱۰۸). 

(۲) الذریعة: الوسيلة وقد تذرع فلان بذريعة أي توسل والجمع الذرائع. 

انظر: الصحاح للجوهري مادة (ذرع) (۱۲۱۱/۳). 

(۳) انظر ٍعلام الوقعین لابن القیم (۱۳۰/۳ - ۱۳۷). 


(8) صحیح مسلم - کتاب الساجد - ومواضم الصلاة - باب النهي عن اتخاذ القبور مساجد (۳۷۷/۱) 
(۵۳۰). 

(0) صحیح مسلم - كتاب الجنائز - باب النهى عن الجلوس على القبر والصلاة عليه (10۸/۲) 
(؟لاة). 

)1( صحيح البخاري مع فتح الباري- كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة - باب فضل الصلاة 
في مسجد مكة والمدينة (1۳/۳) (۱۱۸۹). 





۱۷۸ الرقى الممنوعة 


الشارع هي التي أوقعت كثيرا من الأمم إما في الشرك الأكبر أو فيما دونه 
من الشرك» فإن النفوس قد أشركت بتماثيل القوم الصالحين» وبتماثيل 
يزعمون أنها طلاسم للكواكب ونحو ذلكء فلآن يشرك بقبر الرجل الذي 
یعتقد ثوته آوصلاحه. أعظم من آن يشرك بخشبة آو حجر» ولهذا نجد 
آقواما کثیرین یتضرعون عندها ویخشعون ویعبدون بقلوبهم عبادة لا یفعلونها 
في المسجدء بل ولا وقت السحر. ومنهم من يسجد لها وآکثرهم یرجون 
من بركة الصلاة عندها والدعاء ما لا یرجونه فی الساجد التی تشد الیها 
الرحال» فلاجل هذه الفسدة حسم النبي و مادة الشرك حتى نهى عن 
الصلاة في القبرة مطلقا. وان لم یقصد الصلي برکة البقعة بصلاته» سدا 
للذریعة۱) . 

فمما تقدم يتبين مدى خطورة الشرك وأنه محبط لجميع الأعمال ولقد 
حذر الله ورسوله منه ومن كل طريق يوصل إليه» فحذار ياأخي المسلم أن 
تنزلق في هذا المنزلق الخطير من خلال الرقى الشركية أوما يؤدي إليه مما 
a a‏ 


% % جع 


(3) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب الجحيم لابن تيمية (۲/ ٤‏ 1۷) وإغاثة اللهفان من 
مصاید الشیطان لابن القیم (۱۸۶/۱). 


ud! re 
حکم طلسسب الر قيسة من الکهان‎ 


والعر افسین ومسن فسی حکمهسم 














آحکام IN‏ والتمائم ۱۸۱ 
المبحث النانی: حکم طلب الر قبة من الکهان(۱) 
و العسرانسبن(۲ ومسسن فسی حكسمهم 

سبق أن ذكرت في الفصل الثاني أهم الأدواء التي يطلب الناس الرقية من 
أجلها كالعين والصرع والسحر والحمة والنملة وغيرها من الأدواء وبينت 
الرقية المشروعة في تلك الأدواء» ولكن بعض المسلمين إذا قدر الله عليه 
وأصيب بداء من تلك الأدواء أو تغرض لبعض الوساوس الشيطانية» 
أو شك أنه مريض فعادة ما يهرعون إلى الكهان وأشباههم طالبين العلاج 
منهم» غير سائلين عن رقاهم وما نوعها وهل هي شركية أم لا؟ وليس لهم 
هم إلا البحث عن الشفاء بأي سبب كان ومن أي طريق أتى» فياترى ما 
حكم هذا العمل في ميزان الشرع؟ هذا ما سنبينه في هذا المبحث إن شاء 
الله . 

اعلم آخي السلم آن هؤلاء الكهنة والعرافين وسائر المشعوذين المشتغلين 
بالأخبار عن المغيبات والتلبيس على المسلمين» سواء كان باسم الطب أم 
غيره من أبعد الناس عن الدین وأكذبهم وإليهم الإشارة بقوله تعالى: 
ل هل ¿de SÍ‏ من A‏ الشياطين ۲۳0 تنل علی کل أَفَاك أثيم 204 . 

قال ابن كثير رحمه الله في تفسيره: 

يقول الله تعالى مخاطبا لمن زعم من المشركين أن ما جاء به الرسول وك 
ليس بحق وأنه شيء افتعله من تلقاء نفسه آو آنه آناه به رئي من الجان» فنزه 
له سبحانه وتعالی جناب رسوله عن قولهم وافترائهم ونبه آن ماجاء به إنما 
هو من عند الله وأنه تنزيله ووحيه نزل به ملك كريم أمين عظيم وأنه ليس 
من قبل الشياطين فإنهم ليس لهم رغبة في مثل هذا القرآن العظيم وإنما 
ينزلون على من يشاكلهم ويشابههم من الكهان الكذبة» ولهذا قال تعالى: 


(Y 6)‏ سبق تعریفهما (ص۳۱). 
(۳) سورة الشعراء الاية (۲۲۲-۲۲۱). 








VAY‏ الرقی المنوعة 


eh ae‏ آخب رکم «علی من تنزل الشیاطین» تنزل علی کل آفاك 
آئیم» أي کذوب في قوله وهو الافاك «آثیم» وهو الفاجر في آفعاله فهذا هو 
الذي تنزل علیه الشیاطین من الکهان وما a‏ 
ag alt‏ 

وعن عائشة رضي الله عنها قالت: سأل ناس رسول الّه و عن الکهان 
فقال : «لیس بشيء فقالوا: یارسول ال إنهم يحدثوننا أحيانا بشيء فيكون 
حقاء فقال رسول الله كلل : تلك الكلمة من الحق یخطفها ابحني فیقرها(۲) 
في آذن ولیه» فیخلطون معها مائة کذیة(۲۳. 

فبهذا یتبین آن الکهنة ومن جری مجراهم من الكذبة الفسقة من أكذب 
الناس وآبعدهم عن الحق كما نص على ذلك الله عز وجل ورسوله كيا 
فكيف يليق بالمسلم أن يذهب إليهم طالبا منهم العلاج. مادام هذا حالهم . 
BORN Cn aR a ore‏ 0 
الشكم السلمى قال: قلت : يارسول الله أموراً كنا نصنعها في الجاهلية» كنا 
ناتي الکهان قال : «فلا تأتوا الکهان»(4). لا فیهم من الشرك 0 
والابتعاد عن الدین. فان هذه الصنعة للشیاطین فیها دور کبیر وللکذب 
شأن عظیم . فمن خالف وعصی LI‏ القاسم BE‏ فعقوبته كالاتي : 

عن صفية عن بعض آزواج E A‏ عن النبي BE‏ قال: «من آتی 
عرافا فسأله عن شيء لم تقبل له صلاة آربعین ¿MAS‏ فهذه هي عقوبة 
من سأل العراف وهي عدم قبول صلاته أربعين ليلة» فإذا كانت هذه حال 
السائل فکیف بالسوول(). 





(۱) تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۳/ ۳۵۳ - ۳۵6). 

(؟) فيقرها أي: يرددهاء فالقر ترديدك الكلام في آذن الخاطب حتی یفهمه. انظر : النهاية في غریب 
الحديث لابن الأثير مادة قرر (۳۹/۶). 

(۳) صحیح البخاري مع فتح الباري - كتاب الطب - باب الكهانة VINCENT I‏ 

(4) صحیح مسلم - کتاب السلام - باب تحريم الكهانة وإتيان الكهان (۱۷۸/4 - )۱۷4٩‏ وانظر : 
)۳۲ رقم (0۳۷). 

e (0)‏ تخریجه (ص ۱۵۳). 

(7) فتح الجید للشیخ عبد الرحمن بن حسن (۳۳). 





أحكام الرقى والتمائم ۱۸۳ 


وما تقدم هي عقوبة للسائل على مجرد السؤال ولو بدون تصديق أما إذا 
صدقهم LS‏ يقولون بأي وجه كان فإن العقوبة أشد وأنكر لما جاء عن آبي 
هريرة والحسن عن النبي 95: «من آتی کاه نا آو عرافا فصدقه با یقول فقد 
OEE Lome de Spi KO as‏ 

فهذه هي عقوبة من سأل الکهان وصدقهم - نعوذ باللّه من ذلك - 
فماذا بعد الحق إلا الضلال. 

ومن النصوص السابقة يتبين تحريم إتيان الكهان وسؤالهم وتصديقهم. 
فعلى هذا فلا يجوز طلب الرقية منهم وغيرها من أنواع التداوي لأي مرض 
كان. فالواجب على المسلمين الحذر كل الحذر من سلوك هذه الطرق التي 
لا تؤدي إلا إلى الخيبة والخسران» وما ذلك إلا لأن رقى القوم تنبئْ عن 
حالهم فمن تأملها وجد الشرك الصراح فيها ولا غرابة في صدور هذا من 
آولیاء الشیاطین . لهذا منع الصطنی 5و الذهاب إليهم فضلا عن سؤالهم 
وتصدیقهم حماية ناب التوحید وسداً لذريعة الشرك باغلاق هذا الباب . 


)١(‏ والكفر في هذا الحديث راجع إلى اعتقاد الشخص فان اعتقد آنهم یعلمون الغیب واعتقد فیهم النفع 
والضر فهذا کفر یخرج عن اللة والا فلا. فالكفر في هذا الحديث راجع آلی نوع التصدیق. 

)1( مسند الامام آحمد (۲۹/۲) والستدرك للحاکم ۸/۱ وقال صحیح. والستن الكبري للبيهقي 
(۸/ ۱۳ وقال الناوي : نقلا عن العراقی: نه صححه فی آمالیه وعن الذهبی آنه قال: |سناده 
قوي . وانظر فيض القدیر ial AN arose . ۲۳/١‏ نیم BR‏ ۱۰۳۱/۳ (۵۹۳۹). 


المبحت الثالت 
حصول الشفاء على أيد ى بعض الكهان 


وأضسرابهم ایسدل علی کسرامتهسم 





أحكام الرقى والتّمائم ۱۸۷ 


المبحث الثالث : حصول الشفاء على أيد ى بعض 
الكهان وأضرابهم لايسدل عسلى كرامتهم 

من تأمل الوعيد الشديد فيمن ذهب إلى الكهان علم قطعا أن الشرع 
لا ينهى إلا عن شيء فيه مضرة» فذلك الوعيد فيمن ذهب إليهم فما بالك 
إذا بحال الكهان وأضرابهم . 

ولكن الفطر إذا انقلبت وحادت عن الجادة السوية رأت الأمور على 
Ges ese‏ الصحيحة وعلى غير مرادها فى الشرع. حتى سمي هؤلاء 
الاشرار بأولیاء الله» لما يجري على أيدي بعضهم من الخوارق الشيطانية في 
شفاء بعض الصروعین والسحورین . 

والحق أن هؤلاء أولياء للشيطان. لأن أولياء الله عز وجل يعتبرون 
بصفاتهم. وأحوالهم وآفعالهم. التي دل عليها الكتاب والسنة» ويعرفون 
بنور الإيمان والقرآن وبحقائق الإيمان الباطنة وشرائع الإسلام الظاهرة فلا 
يجوز أن يظن أن كل من كان له شيء من خوارق العادات أنه ولى لله لأن 
هذه الخوارق تكون لكثير من الكفار المشركين» وأهل الكتاب» والمنافقين» 
وتكون لأهل البدع وتكون من الشياطين. 

وقد توجد في أشخاص ويكون أحدهم لا يتوضاًء ولا يصلي الصلوات 
الکتوبة بل یکون ملاب‌سا للنجاسات. رائحته خبيثة. لا یتطهر الطهارة 
الشرعية ولا یتنظف. فالفرق بین كرامات أولياء الله وخوارق أولياء الشیطان 
واضح جلي وهو: أن كرامات أولياء الله لابد أن يكون سببها الایمان 
والتقوى . 

أما ما كان سببه الكفر والفسوق والعصيان فهو من خوارق آعداء الله 
لا من كرامات أولياء الله لأن ذلك يحصل بالأمور التي فيها شرك 
كالاستغاثة بالمخلوقات من الجن وغيرهم فيما لا يقدر عليه إلا الله. أو 








۱۸۸ الرقى الممنوعة 


انتتحل الشرك والكذب مطية لتحقيق رغباته الدنیویة»(۱) آما ما یحصل على 
أيديهم من شفاء بعض المصروعين وغيرهم ممن يذهب إليهم فقد سبق أن 
ذكرت أن الأسباب فى جصول المقاصد منها ما هو مشروع ومنها ماهو منوع 
فالأسباب المحرمة قد يتوصل بها لنيل بعض الأغراض ولكن ذلك لايدل 
علی صحتها ومن آهم الأسباب ás pul‏ الاستعانة بالجن فى شفاء المصروع 
الشياطين . 
والأقسام وكتب الروحانيات السحرية بأسماء من يعظمونه وبما يحبونه من 
الكفر والشرك صار ذلك كالرشوة لهم. فكثيرا ما يكتبون كلام الله عز 
وجل بالنجاسة أو يكتبون مما يرضاه الشيطان آو یتکلمون بذلك. فاذا قالوا 
آو کتبوا ما ترضاه الشیاطین أعانتهم على بعض آغراضهم کاخروج من 
الصروع وغیره(۳. 

فالقوم کشیرا ما یصرحون بهذا فى كتبهم فتأمل النص الآتي من کتاب 
شموس الأنوار وكنوز الأسرار حيث جاء فيه : 

اعلم أيها الطالب الراغب فى هذا الشأن أننى لما حكمني الله تعالى على 
الجن ورفع الحجاب بيني وبينهم اجتمعت ذات يوم مع الملوك السبعة في 
كهف فسألتهم عما يحدث علی الرجال والنساء من آنواع ان کالصرع 
)١(‏ انظر: الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان لابن تيمية (۰66 ۰۰۷۰ ۱۷)بتصرف ومجموع 

.)۳۹۵( والنبوات‎ AP) sl 


(۲) انظر: مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام (۱۳/۱۹/ ۳۹۰۳۳) والنبوات (۳۹۹) وآحکام ابحان للشبلي 
¿US‏ 
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والضرب وغير ذلك» فقالوا لي بأجمعهم لولا أنت ماأخبرنا أحدا عن ذلك 
ولكن وقعت العقود والعهود والأسماء بيننا وبينك ولولا الأسماء التى 
قهرتنا بها ما جثناك وذکروا له آن من علاج الصروعین ذکر آسماء الملوك 
السبعة MN‏ 

فلا یخفی ما في هذا النص من البطلان والبهتان حیث ادعى هذا الأفاك 
أن الله حكّمه في الجن معارضا قول سليمان عليه السلام: «قال رب اغفر لى 
رهب لی ملکا لا ينبغى لأحَد مَن CD lg col wl caw‏ فَسَخَرنا له الريح تَجرى 
نهر O AO LIES‏ 

ولست بصدد التفصيل في الرد على هذه المسألة. 

ولكن الشاهد من كلامه هو ذکر آسماء الملوك السبعة في رقية المصروع 
وهذه حقيقة رقی القوم لا تخلو من الشرك بالّه عز وجل. وذکر صاحب 
كتاب إغاثة المظلوم في کشف آسرار العلوم: 

أن هناك أعوانا سفلية تذكر أسماؤهم في الرقية وهم: 

مبطيش » ونطيش» وفاطيش . . . .20) وذكر أسماء كثيرة لا داعى لسردها 
إذ الشاهد واضح وهو الاستغاثة بهذه الأسماء من الجن. ْ 

ومع هذا الشرك الواضح فكثيرا ما يعود مرتادو الكهان وأضرابهم بخفي 
حنين بعد ما ابتزت أموالهم وفسدت عقيدتهم وذلك نتيجة لعجز الكهان 
عن بعض الجن ولكثرة الكذب الذي هو الصفة الظاهرة عند هؤلاء وفى 


e 


ذلك يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: 


(۷) انظر: شموس الاأنوار وکنوز الاسرار للتلمسانی (۱۱۳ - .)١١١‏ 
(۲) سورة ص الاية رقم (۳0- ۲۷). 
(۳) اغائة الظلوم فی کشف آسرار العلوم/ لعبد الفتاح السید الطوخي (۳۷). 


وآرباب العزائم کثیرا ما يعجزون عن دفع الجني مع كون عزائمهم تشتمل 
على شرك وكفر لا تجوز العزيمة والقسم به. وكثيراً ما تسخر منهم الجن 
إذا طلبوا منهم قتل الجن الصارع للإنس أو حبسه فيخيلوا إليهم أنهم قتلوه 
أو حبسوه ويكون ذلك تخييلا وكذبا. وكذلك يقسمون على بعضهم ليعينهم 
على بعض » تارة يبرون بالقسم وكثيرا لا يفعلون ذلك لا یلی : 

عظيم عندهم لم يلتفتوا إليه» وقد يكون ذلك منيعا. 
۲- ان الشیطان اذا عرف أن صاحبه يستخف بالعزائم ولم يؤمن بها إيمانا 

صادقا فإنه لا ‚Mash‏ 

وإليك قصة من الواقع تدل على كذب هؤلاء المشعوذين الذين يدعون 
علم الغيب» والكذب ديدنهم» والناس يأتونهم جماعات ووحدانا يطلبون 
ما عندهم من الباطل» والقصة کالاتی : 

یقول صاحب wks‏ العرافون والدجالون وکشف حیلهم : 
إلى شعر رأسى» فحاولت آن آجلس على الكرسى الذي أمامه» فقال 
مساعده لا تجلس حتى يأذن لك الشيخ› فقلت حاضر فمازلت واقفا آمامه 
يارب تعطيني علم الغیب؛ یارب احجب عني علم الغیب لاني تعبت من 
خدمة الناس وهم Y‏ نقد رون شلات 00 , 

كذب عدو الله» ونعوذ بالله من هذا البهتان العظيم فماذا بعد الحق إلا 
الضلال . 
(۱) انظر : مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام ابن تيمية (1۱۰81089/۱۹) بتصرف. 
(۲) انظر : العرافون والدجالون وکشف حیلهم لیاسین عبيد .)١55(‏ 
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فاستمع إلى اعترافه بعد ما تم كشف دجله وحيله حيث يقول: أنا في 
رمضان لا أصلي ولا أصوم. أجلس في بيتي من كل عام وأعمل أربعة 
وثمانين عملا فمثلا: عمل للصداع وعمل للنزيف وعمل للختان وعمل 
لإيقاف الزواج. ثم أقوم بعد ذلك بالسفر إلى المدن فأسأل عن المقابر 
فيدلوني عليها فأذهب إليها وأدفن فيها عددا من الأعمال ومعي دفتر أدون 
فيه آعمال كل مدينة على حدة» ومكان العمل الذي أنا دفنته ولأي شىء 
معمول. فبعد ما ينتهى شهر رمضان تأتى إلى الناس أفواجا es‏ 
آمراضهم . فيقول أحدهم مثلا: آنا جسمي متعب دائما فأساله عن مدیته 
فأقول انتظر جالسا مکانك ولا تتحرك لكى أحضر لك ملك الجان وأسأله 
عن حالتك» ثم أدخل الغرفة المجاورة وافتح الدفتر وأبحث فيه عن أقرب 
مدينة للرجل» وأنظر إلى العمل الذي يختص بذلك المرض وفي أي مقبرة 
هوء وبعد أن أتأكد تماما أخرج من الغرفة» وآقول بکل ثقة تامة لقد 
أحضرت ملك الجان فأخبرني بآنك مسحور والسحر في مدينة كذاء ولكي 
اخرج ذلك السحر بلزمك مبلغاً من الال وقدره کذا» فیوافق ¿SA‏ 
ثم آسافر معه إلى تلك المدينة ونذهب إلى تلك القبرة» فأقول له أخرج 
السحر من دلك الکان» وأكون بعيدا عنه حتى لايشك في تصرفاتي فيذهب 
بنفسه ويخرج ذلك السحر المزعوم» فأستلم منه البلغ» وهکذا دواليك(۱). 

فانظر إلى حال ذلك المشعوذ حيث ادعى علم الغيب الذي لا يعلمه إلا 
اللّه . وقال بأنه لا يصلي ولايصوم بل يعكف في ذلك الشهر البارك علی 
الأعمال الخبيثة لابتزاز أموال الناس بالباطل . 

وإليك قصة أخرى لتتضح الرؤية حول الكهان وأضرابهم وأنهم Lees‏ 


> 


بسی ء ۰ 


(۱) انظر : العرافون والدجالون وکشف حیلهم لعبید یاسین (۱۵ - ۱۹) بتصرف. 


vay‏ الرقی المنوعة 


تقول إحدى المعالحات من الأمراض والتي يرتادها مئات الناسء» أنا 
أعالج بالقرآن الكريم وبزیت الزیتون واللیمون وعسل النحل . . ثم تقول 
في آخر حديثها لتبین بعض خوارقها: 

ui,‏ آستطیع آکل الشعابین مهما کان نوعها وحجمها والامساك بها؛ 
وأستطيع أكل الزجاج» وآنا محصنة من عند اللّه ضد السم واحرق(). 

قلت : جاء في الثل : ان البعرة تدل علی البعیر والاثر یدل علی السیر . 

فما قالته هذه المشعوذة فمسحة الکذب والدجل علیه ظاهرة Lalo y‏ 
Yar‏ بأكلها للثعابين فهل بصدق عاقل باکلها للزجاج» ثم ادعاژها 
التحصين من الله ضد السم والحرق أدهى وأمرء فالنبي کف آثر به السم 
قالت عائشة رضی الّه LION les‏ يقول فى مرضه الذي مات فيه: 
(يا عائشة ما أزال أجد آلم الطعام الذي أكلت بخيبرهء فهذا آوان وجدت 
انقطاع Noel‏ من ذلك السم(۳) فكيف بهذه المشعوذة. 

فمن هذه خوارقها هل یعقل آنها تعالح بالقرآن؟ الاجابة واضحة! فقولها 
أنها تعالج بالقرآن مجرد تلبيس على الجماهير لكي ينخدعوا بهاء وهؤلاء 
الشعوذون هم كما قال شيخ الإسلام: 

قد یقرآون القرآن ویظهرونه ویکتمون Le‏ يقولونه من الشرك2)©9. 

فهاتان القصتان من الواقع احاضر یدلان علی کذب الشعوذین فضلا عما 
عندهم من IA‏ 
(۱) انظر : مجلة الجالس )٩ - ٩( )2۱۹۸۸/۳/۵( SAD all‏ بتصرف. 
(۲) الابهر: عرق في الظهر |ذا انقطع مات صاحبه. انظر: الصحاح للجوهري» مادة (بهر) (0۹۸/۲) 

والقاموس الحیط للفیروز آبادي (4۵۳). 


(۳) صحیح البخاري مع فتح الباري - کتاب الغازي - باب مرض النبي ANNIE‏ 
.(EEYA)‏ 
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والقصص في هذا الجال کثيرة جدا لکن نكتفي با تقدم dod! diy LY‏ 
یکفینا ما جاء في القرآن والسنة ما یدل علی کذب هؤلاء القوم والواقع 
لا a la‏ في الکتاب والسنة. فبهذا تتضح القائق لکل ذي 
Maya Joi bly seb ac‏ 

وأكرر القول بأنه قد يحصل الشفاء على أيدي بعضهم فربما أعطوا 
المريض شيئا من الأدوية فصادف الشفاء بقدر الله فظن أنه بأسباب دوائه 
وربما كان المرض بأسباب بعض الجن فيرضون الجن بما يناسبهم من العبادة 
فیرتفعون عن ذلك الریض(. 

ولکن هذا من الأسباب التي حرمها اللّه ورسوله فالاسباب لایجوز منها 
لا ما اجازه الشرع فالشرك لا يجوز التداوي به بحال لان ذلك محرم في 
كل حال ولا ضرورة لإبراء المصاب به لوجهين: 
-١‏ إنه قد لا يؤثر فما أكثر من يعالج بالعزائم فلا يؤثر ذلك بل يزيده 
را 
-Y‏ إن في الحق ما يغني عن الباطل20 . 

هذا ونسأل الله العلي القدير السميع المجيب أن يفقه المسلمين في دينهم 
oly‏ یجعل کید الکهان وآضرابهم فی نحورهم وآن يقي الامة الإسلامية 
أخطارهما إنه على ذلك قدير. 


(۱) سورة احشر الاية رقم (۲). 

)١(‏ انظر: إقامة البراهين على حكم من استغاث بغير الله أو صدق الكهنة والعرافين للشيخ عبد العزيز 
ابن AYO) 5b‏ 

(۲) مجموع الفتاوى لشيخ اللإسلام ابن تيمية )11/١۹(‏ وأحكام الجان للشبلي .)١5١(‏ 


المبحث الرابع 
أمثلة مسن الر فى الممنوعة 
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من الاسباب التی دعتني لاختيار هذا البحث هو أن الرقى الممنوعة لها 
زواج كبر بين العامة افصلا عما o a y‏ الشعوذین. فلهذا بینت الرقی 
المشروعة وشروطهاء والرقى الشرعية لبعض الأدواء» فیمعرفة شروط الرقی 
یکون السلم علی بينة من آمره فيقيس كل رقية وجدها على تلك الشروط» 
فما وافق الشروط فهو جائز. وما خالفها فلیس بجائز» وربا یقول فائل : 
ان الرقی المنوعة لا وجود لها الیوم بین الناس فلا داعي للبحث في مثل 
هذه الأمور. 

فلهذا سورد نماذج من الرقی المنوعة لدحض تلك الدعوی» ولكن 
يجب التنبه: على أنه لايجوز استعمال شيء من هذه الرقى المذكورة مهما 
جربت منفعته . 

والرقى الممنوعة لاتستطيع حصرها لآن الشر لاحد له ولو آردت آن 
آسترسل في ذکر ما جمعته من الرقی المنوعة لکتبت شیئا کثیرا. ولکن 
لشناعة هذه الرقى» ولعدم الفائدة من ایرادها. سأكتفي بذكر شىء قليل 
منها لادلل علی آن هذه الرقی لاتزال متداولة بین کثیر من عوام السلمین» 
وآن الامر بحاجة الی التنبیه من طلاب العلم والكتابة الستمرة فیه 
والتذکیر بین الفينة والاخری» فی الدروس والقطب والواعظ علی هذه 
الرقی المنوعة التي لا تزال موجودة الی یومنا هذاء والتي منها مايلي: 
-١‏ جاء فی رقية العین : ۱ 

بسم الّه ولا بلاغ الا بالله ثلاث مرات ثم تقراً الفاحة ثم تقول, عزمت 

عليك آیتها العین التی فى فلان بعز الله وبنور عظمة وجه الله. . عزمت 

عليك أيتها العين التي في فلان بحق آهياء شراهياء براهيا. : عزمت 

عليك أيتها العين التى في فلان بحق شهث بهث. . أخرجي يا نفس 





el ۱۹۸ 


| فهذه الرقية كما هو واضح فيها حق وباطل فالحق 
كالفاتحة» والباطل ما ورد فيها من الاستغاثة بهذه الأسماء فالقوم هذه 
عادتهم يخلطون الحق بالباطل . 

- وجاء فى رقية ذوات السموم:- 
بسم الله ياقراءة call‏ بالسبع السموات. وبالایات الرسلات التي تحكم 
ولا يحكم عليهاء يا سليمان الرفاعى)ء ويا كاظم سم الأفاعي» ناد 
الأفاعي 3 باسم الرفاعي» آنثاها وذكرهاء طويلها وأبترها وأصفرها 
وأسودهاء وأحمرها Ya;‏ صغيرها وكبيرهاء ومن شر ساري الليل 
وماشي النهار » استعنت عليها باللّه وبايات call‏ وتسعة Ls YAA Y‏ 
وهذه الرقية لها انتشار واسع النطاق بين كثير من العوام» قال الشیخ 
عبد العزيز بن باز حفظه الله29: هذا بعض ما بلغني ولها صور كثيرة لا 
تخلو من الشرك وهذه الرقية فيها أنواع من الشرك مثل : 
)١‏ قوله بالسبع السموات. 
۲ وقوله یاسلیمان الرفاعي» یاکاظم سم الأفاعي» ناد الأفاعي» باسم 

الرفاعی . 
۳) وقوله: استعنت علیها بالّه» وآیات اللّه» وتسعة وتسعين نبياء 
وفاطمة بنت النبي وما جاء بعدها من ذریتها. . وهذا OS US als‏ 

(۱) انظر: مجربات الديربي الکبیر (۸۹) وذیل تذكرة داود لاحد تلامیذه (1۸) والرحمة في الطب 
للشیخ علي محفوظ (4۲۵). 

(۲) لم آجد ترجمة له. 

(۳) مجموع فتاوی الشیخ ابن باز (۲۱۶/۱). 

(4) انظر : مجموع فتاوی الشیخ عبد العزیز بن باز (۲۱۶/۱). 
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Y‏ وجاء فى رقية أحية : 
بسم الله الرحمن الرحيم بين حبرهاش» جیبلوش › يا قزيا» قرش› 
محرش . . قطعتك بالنبيين وما يأتيه من كلام رب العالمينء بكابكاء 
كر ا Us aa ls Es‏ 
ge HIS abs‏ الرقی الشركية اثتي طیعت لها مولفات حاصة في معظم 
آنحاء العالم الاسلامي. 
إن الرقى الممنوعة لا حصر لهاء والرقية بها محرمة حتى ولو جربت 
المشروعة ما يغنينا عن هذه الرقى الشركية. ومتى اتقى الإنسان ربه وصبر 


على ما أصيب به من داء وسعى في علاجه بما هو مشروع فإن الفرج قريب 
منه باذن اللّه . 


.)۲۹( للغزالی‎ Ge sy) 


فسي التمانم 


ویشتمل علی فصلین: 
المفصل الأول : التمائم في الجاهلية 
موقفالإسلام 
منها. 
الفصل الثاني : أنواع التمائم المنتشرة 
في العالم الإسلامى. 





التمانم في الجاهلية 
ومو قف 8١‏ سلام منها 


ويشتمل على ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول : معنی التمائم. 

المبحث الثاني : نبذة عن التمائم في الجاهلية. 
المبحت الخالت : موقف الاسلام من التمان. 
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الفصل الأول 
التمائم فى الجاهلية 


تمهيد: 

من الأمور الشائعة فى معظم أنحاء العالم الإسلامى تعليق التمائم على 
الأطفال والرجال والنساء والدواب والمنازل والسيارات» وماذلك إلا لحفظ 
من علقت عليه من أخطار العين وغيرها من الأخطار. وهذا الاعتقاد ليس 
وليد اليوم بل هواستمرار لما كانت تفعله الجاهلية من معتقداتها الشركية؛ 
حيث كانوا يعتقدون فى التمائم عقائد باطلة مدارها على الشرك بالله» فلما 
بعث النبی i> BE‏ من التمائم» ونهى عن تعليقهاء وبين أنه شرك بالله 
عز وجل. | 

ولکن دعاة الضلالة علی ما هم علیه سائرون حتی عظم الخطب» واشتد 
الخطرء فأينما يممت فى أي صقع من آصقاع العالم الاسلامي في الخالب 
الا والتمائم مائلة آمام عينيك» وكأن الأمر من السهولة بمكان. لاشك أن 
وراء انتشار التمائم قوم قد فسدت فطرهم» وليس لهم هم إلا جمع 
الأموال بأی وجه کان» حتی ولو کان علی حساب خراب العقيدة الاسلامية 
الصحيحة . 

فياللأسف الشديد؛ كيف تحيا سنن الجاهلية؛ وكتاب الله وسنة رسوله بين 
أيديناء وإلى يوم القيامة؟! . 

ومن الإجمال إلى التفصيل فى هذا الموضوع الخطير فلتبدا بمعنى التمائم 
أولا. 


المبحث الأول 
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المبحت الأول : معنى التمانم 


التمائم والتميم (Mi lola‏ 
وقد اختلف فى معناها إلى ثلاثة أقوال: 
-١‏ التميمة خرزة رقطاء" تنظم فی السیر ثم تعقد في العنق والعضد(؟. 
۲- وقیل: |نها قلادة یجعل فیها سیور وعوذ(1). 
وفی ذلك قال الفرزدق : 
وکیف یضل العنبري ببلدة ۰۰. بها قطعت عنه سیور التمائم(*۲. 
ولقد اعترض على هذا القول الأزهري حيث قال : 
والمراد بالتمائم الخرز الذى يتخذ عوذاء ومن جعلها سيورا فغير 
مصيب . وأما قول الفرزدق : 
وكيف يضل العنبري ببلدة *# بها قطعت عنه سيور التمائم . 
فإنه أضاف السيور إلى التمائم» لأن التمائم خرز يثقب ويجعل فيها 
سيور وخيوط تعلق بهاء ولم أر بين الأعراب خلافا أن التميمة هى 
الخرزة نفسها(۱) . 





MED au - لسان العرب‎ )١( 

.)۱۱۲۸/۳( سواد یشوبه نقط بیاض . انظر: الصحاح للجوهري. مادة (رقط)‎ : (N) 

(۳) انظر : غریب احدیث لابن قتیبة(۱/ 40) الصحاح للجوهري: (۱۸۷۸/۵) وتهذیب اللغة للآزهري: 
( ۲۰۰) والنهاية فى غريب الحديث لابن الأثير )١91//١(‏ ولسان العرب لابن منظور VIAJA‏ 
Ot AA‏ 

(5) انظر: لسان العرب (54/17). 

(۵) دیوان الفرزدق (۲۹۰/۲). 

() تهذيب اللغة للأزهري /١5(‏ ۲۹۰) وانظر لسان العرب (۱۲ / ۱٩‏ - ۷۰). 





۳۰ التمائم فى الجاهلية وموقف الاسلام منها 














۳- وقیل : [ن التمائم هی العوذ التی تعلق علی الانسان وغیره لدفع الافات 
عنه من أى شىء Vos‏ 
والذي آراه راجحا من هذه الاقوال هوالقول الثالث لا يلي : 

۱- لاشتماله علی القولین السابقین وغیرهما. فلو رجعنا الی معنی العوذ 
لو جدناها جمع عوذة والعوذة هی کل ما یستعاذ به. فمن تعلق خرزة 
أو غيرها فهو فى حقيقة الأمر مستعیذ بذلك العلق آي لاجیء الیه . 
يقال عذت بفلان واستعذت به أى لجأت إليه وهو عياذي أي : 
فلحت N‏ 

- إن التمائم سميت بهذا الاسم لأن العرب كانوا يعتقدون أنها تمام الدواء 
والشفاء فكل من تعلق شيئا يرى أن حفظه ودفع الأخطار عنه يتم بهذا 
المعلق. يقال تمام الشيء وتمامته وتتمته أي ما يتم Ma,‏ 

۳- ان العبرة بالمقاصد فالشارع عندما نهى عن التمائم لعلة ما كانوا يرجون 
منها من دفع الآفات عنهم. فلو أن إنساناً علق شيئا غير الخرزة أو 
القلائد فهل يخرج عمله هذا عن مسمى التمائم وحكمها؟ كلا! 
فالحكم واحد» وان كان السبب خاصا. 
إذاً» فكل ما علق لاتقاء العين وغيرها من الأخطار فهو تميمة ومن قال 

بأن التمائم هي الخرز أو القلائد فكلامه صحيح؛ لأن ذلك مما علق لاتقاء 

الأخطارء وكان الجاهليون أكثر ما يستعملون فى تمائمهم الخرز والقلائدء 

فعبر کل با علم. 


)۱( انظر: الصحاح للجوهري: (۱۸۷۸/۰) ولسان العرب (1۹/۱۲) وتیسیر العزیز احمید للشيخ 
سلیمان NV)‏ والشرك ومظاهره للميلي: (۱۷۳). 

(۲) الصحاح للجوهري - مادة (عوذ) (۵۱۲/۲). 

(۳) انظر: النهاية في غریب الحدیث لابن الاثیر (۰)۱۹۸/۰ ولسان العرب لابن منظور (۷۰/۱۲). 
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أما قصر التميمة على الخرزة نفسها فهذا ليس د بصحيح؛ بدليل أن 
الجاهليين كانوا يعلقون على أولادهم ونسائهم وأنفسهم أشياء كثيرة غير 
الخرز يرجون منها دفع الضر. وجاء النهي عن هذه الأشياء فبعضها خص 
باسمه لشهرته والبعض داخل فى عموم النهي عن التمائم. ولو سلمنا 
جدلا بأن التمائم هى الخرز فقط فإن ما كان يتعلقه الجاهليون من غير الخرز 
يكون ملحقا بالخرز لوجود العلة الجامعة بينهما؛ ألا وهى طلب النفع ودفع 
pall‏ من غير اللّهء والله أعلم. 


glad! cito |‏ 
نبذة عن التمانم في الجاهلية 








آحکام الرقی والتمائم me‏ 














کان 7 Als os us‏ 
الباطلة بصور شتئ» ومن تلك العقائد اعتقاد الجاهليين فى تعليق التمائم . 

وكان المذهب السائد عندهم أن تعليق التمائم يدفع عنهم القادیر» 
ويحميهم نما يتوقعونه من أخطارء فتعلقوها لحماية أنفسهمء ودوابهم من 
الأمراض» وللتغلب على الأرواح الشريرة» واتقاء الإصابة بالعين» وغ 
ذلك من MEN‏ 

وما استخدموه من التمائم لهذا الشأن ما يلي : 

-١‏ الخرز 

تقدم فى معنى التميمة من قال بأنها خرزة. وهذا جزء من كل؛ 
فالجاهليون كانوا يعلقون على أولادهم الخرز ليقيهم من ds ¿yal‏ 
يقتصر تعليق الخرز على الأولاد بل تعدى إلى LS!‏ وكان لكل خرزة 
اسمها الخحاص فمن ذلك : 
العقره: 


وهی خرزة تزعم نساء العرب آنها اذا علقت علی > تحبل إذا 
Mash‏ 


)١(‏ انظر: تهذيب اللغة للأزهري /١5(‏ ۰) ومعالم السنن للخطابي (55/0”) وغريب الحديث لابن 
امحوزي (۱۱۲/۱) والنهاية فی غریب الحدیث لابن الأثیر (۱۹۷/۱) وفتح الباري لابن حجر 
(۰ والفصل فی تاریخ العرب د. جواد علي (۱۰۹/۸) . 

(۲) انظر : تهذیب اللغة للآزهری AU SE)‏ 

(۳) انظر : لسان العرب لابن منظور مادة (عقر) )2/ 091( 
والطب عند العرب لاحمد شوکت (۱۱). 
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والوجيهة: 

وهی خرزة حمراء تعلق للتوقي من الأمراض) فى زعمهم. 
والودع: 

وهو خرز أبيض» یجلب من البحرء فیعلق لدفع الاصابة Oia‏ 
والیشب: 

ویقولون: انه ینفع من الصرح(۳) کما یزعمون. 
والزمرد: 

ويقولون إنه یحول دون آذی العائن(*) کما یزعمون. 


da -۲‏ 
البريم تشده al‏ علی وسطها؛ لغلا تصيبها العين. وفيه خرزات 
وملال من فضة(*) . 


۳- الحقاب : 
وهو خيط يشد فى حقو الصبي تدفع به ill‏ 


(۱) انظر : لسان العرب (۱۳/ ۵7۲۰) مادة وجهء والطب عند العرب لأّخمد شوكت ¿AD‏ 

() الصحاح للجوهري مادة ودع (۷۲۲۹۵/۳) والنهاية فی غریب امدیث لابن الأثیر (۱۱۸/۵). 

(۳) الطب عند العرب .)١5(‏ 

() الخرافات هل تمن بها لسمیر شيخاني (ص ۵6). 

ولقد ذکر القزويني فی کتابه عجائب الخلوقات فصلا عن خواص الأحجار والاعتقادات التی فیها. انظر 
.)۱۵٩۹ - ۹ se‏ : 

(A: N) (by) 5b o dl os (o) 

(1) انظر: الخصص لابن سیده (/۲۸) ولسان العرب (۳۲۵/۱). 
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الوتر: 
واحد أوتار القوس . وكانوا يزعمون أن التقليد بالأوتار يرد العين ویدفع 
عنهم Ye ISU‏ 


۵- التو له: 
وهي ما تجعله المرأة فى عنقهاء تتحسن به عند زوجها ليحبهاء وهو 
ضرب من السحر وبهذا فسره ابن مسعود("). 
1- كعب الأرنب: 
كانوا يعلقونه على أنفسهم ويقولون: إن من فعل ذلك لم تصبه عين 
ولاسحر(۳) . 
۷- تعلیق الحلي علی السلیم(»: 
حيث كانوا يعلقون الحلى على السليم ويقولون إنه إذا على عليه أفاق 
فیلقون علیه الاسورة ویترکون ها علیه سبعة آیام» ويمنع من النوم قال 
الشاعر : 
يسهد فى وقت العشاء سليمها ‏ * حلي النساء فی یده قعاقع(*) 
هذا بعض ما ورد فى اعتقادات العرب فى التمائم. ويتضح مما تقدم أن 
للتمائم دورا کبیرا فی حیاتهم› ويؤكد هذا ما جاء من ذكر لها فى أشعازهم 
ومن ذلك : 
(1) الصحاح للجوهري مادة (وتر) (۲/ )۸٤١‏ والنهاية في غريب الحديث لابن الاثیر (۱۹/۵). 
() سبق تعریفها (ص ۳۲). وانظر: الستدرك للحاکم .)٤۱۸/١(‏ 
(۳) انظر: نهاية الارب للنويري (۳/ ۱۲۳) وحياة احیوان الکبری للدميري EIN‏ 


(4) السلیم : اللدیغ کأنهم تفاءلوا له بالسلامة. انظر: الصحاح للجوهري (۱۹۰۲/۵). 
(6) انظر: نهاية الأرب للنويري (۱۲/۳). 


۸ التمائم فى الجاهلية وموقف الإسلام منها 





وأنبش من تحت القبور أبوة * كرامًا هم شدوا de‏ التمائما(۲) 
وقول عمر بن أبي Many‏ 
هل ترى مشل ظبية ‏ *# Ostia, le‏ 
وقول الشاعر: 

بلاد بها نيطت على قائمي #ٍ واول آرض مس جلدي ترابها(*) 
وقال هدية بن De dl‏ 
واللّه ما يشفي الفواد الهائما x‏ نفث Sides SJ‏ التمائما(۷) 


وغير ذلك من الأبيات التي وردت في آشعارهم ما یدل على أن هذا 
الأمر منتشر بينهم على نطاق Mls‏ 

ولاشك أن الإسلام الحنيف لن يقر تلك الضلالات التي يعتقد فيها النفع 
والضر من دون الله وهذا ماستراه في المبحث الآتي إن شاء الله . 


)١(‏ هو : لبيد بن ربيعة بن مالك أبو عقيل العامري أحد الشعراء الفرسان الأشراف فى الجاهلية. أدرك 
الإسلام فأسلم» توفى سنة 4۱ ه. انظر: خزانة God‏ للبغدادي AED‏ 

(؟) ديوان لبيد بن ربيعة (۱۹۹): 

)1( هو عمر بن عبد الله بن أبي ربيعة المخزومي من أرق شعراء عصره من طبقة جرير والفرزدق» ولد 
سنة (۲۳) وتوفی سنة .)٩۳(‏ آنظر: خزانة الآدب للبخدادي (۳۲/۲). 

AVIV) dr el دیوان عمر بن‎ )4( 

)0( لسان العرب (۷۰/۱۲). 

(1) هو: هدبة بن خشرم بن کرز من بني عامر بن ثعلبة من قضاعة شاعر فصیح مرتجل راوية من آهل 
بادية احجاز توفی سنة ۵۰ هل. 
انظر : خزانة الادب للبغدادي (۳۳۶/۹). 

(۷) انظر : روضة المحبين لابن القيم .(4V)‏ 

(۸) انظر : علی سبیل الثال : 
دیوان الفرزدق (۲/ ۰۲۰۷ 2556 ۰۲۸۳ ۰)۳۱۲۰۲۹۰ ودیوان عبد الله الرقیات (۱۹۵) وقصائد 
جاهلية نادرة للجبوري (۷4) وتهذیب ¿NM‏ )011/10( وشرح العلقات السبع () ولسان 
العرب (1۹/۱۲ - ۷۰). 
وبعض هولاء وان کان فی العصر الاسلامي الا أنه سار على طريقة شعراء الجاهلية بالتنویه 
بالتمائم . 


المبحث الثالت 


موقف الا سلام من التماشم 
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لما كان اعتقاد الجاهليين فى تعليق التمائم فيه من اللجوء الي غير الله في 
جلب الخير ودفع الضر با لم يجعله الله سببا شرعيا لذلك» واعتقاد هذا 

جهل وضلال واشراك باللّه إذ لا مانع ولا دافع غير الله . 
ولا فی ذلك من تعلق القلوب والغفلة عن اللّه سبحانه وتعالی» ولنافاة 

هذا العمل للتوحید» آنکره الاسلام علیهم وزجرهم عنه وشدد وغلظ فی 
-١‏ عن عبد الله بن مسعود قال: سمعت رسول الّه AE‏ «ان الرقی 
والتمائم والتولة MI‏ 

۲- وعن عقبة بن عامر الجهني أن رسول الله ييا قبل إليه رهط فبايع تسعة 
«إن عليه lu‏ فأدخل يذه فقطعها فبايعه وقال: «من علق تميمة فقد 
‚Mes,‏ 

۳- وعن عقبة بن عامر قال: سمعت رسول الّه ول يقول: «من تعلق 
تميمة فلا أتم الله له ومن تعلق ودعة فلا ودع «Mid del‏ 

)١(‏ سبق تخريجه (ص ۳۳) وقوله (اٍن الرقی. ..) قد سبق بیان آن الرقی کان منهیا عنها ثم آذن فیما 
لا محذور فیه . انظر (ص ۱- ۳۵). 

(N)‏ مسند الامام أحمد )١55/5(‏ والستدرك للحاکم - کتاب الطب (۲۱۹/4) وقال السهيشمي: ورجال 
ورمز لصحته السيوطي. انظر: old‏ الصغير مع فيض القدير حدیث رقم (۸۸9۷) وصححه 
الالباني . انظر: سلسلة الاحادیث الصحيحة حدیث رقم (EAN)‏ 

(۳) مسند اللامام آحمد (۱۵4/4) والستدرك للحاکم - کتاب الطب - (۲۱۲/4) وقال احاکم: صحیح 
ووافقه الذهبي وقال المنذري فى الترغیب : اسناده جید (/۳۰۲) وقال الهيثمي : ورجاله ثقات . - 
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فهذه الأحادیث الثلاثة تدل دلالة واضحة علی تحریم تعلیق التمائم 
كالتولة والودع وما ذلك إلا لما فى هذه الأشياء من الشرك المنافي 

-٤‏ وعن أي بشير الأنصاري رضي الله عنه أنه كان مع رسول الله َيه في 
بعض cyan)‏ قال عبداللّه حسبت أنه قال : والناس فی مبیتهم» فأرسل 
رسول الله َيه رسولا: لا تبقين فى رقبة بعير قلادة من وتر أو قلادة 
الا قطعت»(۱) . 


0- وعن رویفع بن ابت قال: ان رسول الّه و قال: «يا رويفع! لعل 
الحياة ستطول بك بعدي فآخبر الناس آنه من عقد لحيته أو تقلد وتراً 
آوا oe‏ بر جيع دابه usa ob‏ بريء Mus‏ 


- انظر : مجمع الزواشد (۱۰/9) وقال احافظ ابن حجر: ورجاله موثوقون الا خالد بن عبید لم 
يوثقة غير ابن حبان. انظر: التعجيل .)١١5(‏ 

وقال المناوي فى التيسير: وإسناده صحیح (8۳۱/۲). 

وقال الالباني : ضعیف بمهالة خالد بن عبید. انظر: سلسلة الاحادیث الضعيفة AND‏ 

قلت : وإن كان فيه ضعف فهو خفیف حیث صححه آکثر العلماء وهو مندرج تحت ما ورد من النهي 
عن التعلیق . 

(۱) انظر: صحیح البخاري مع فتح الباري کتاب ابمهاد - باب ما قيل في الجر ونحوه في آعناق 
الابل 7 رقم )0 - -¥( وصحیح مسلم - کتاب اللباس والزينة - باب کراهة قلادة الوتر في 
رقبة البعیر (۳/ ۱۲۷۲ - ۱۱۷۳) رقم (۲۱۱۵). 

(۲) سئن النسائي - کتاب الزينة - باب عقد اللحية (۱۳۵/۸) (۵۰7۷) وستن آبي داود مع عون العبود 
(- کتاب الطهارة - باب ما ینهی عنه أن یستنجی به (۵۹/۱) ومسند الامام آحمد (۱۰۸/۶ - 
۹ وقال الالباني: وٍسناد النسائي صحیح. انظر: صحبح النسائي للألباني (۳/ 4۲ ۱۰) وتحقیق 
مشکاة الصابیح (۱۱6/۱) رقم (۳۰۱). 


آحکام الرقی والتمائم vr‏ 





الشاهد من ادیش ما جاء مه ال تقلد الاوتار لآن 
و من دكين مجو من المهئ. عن 
احاهلیین کانوا يتقلدون الأوتار» ويقلدونها دوابهم من أجل عدم 
الاصابة بالعین کما نص علی ذلك مالك وغیره(۱). 


1- وعن الحسن قال آخبرنی عمران بن حصین آن النبی BE‏ أبصر على 
عضد رجل حلقةء أراه قال: من صفر فقال: ویحكث! ما هذه؟ قال: 
من الواهنة(۳) قال: «آما |نها لا تزيدك الا وهنا. انبذها عنك! فانك لو 
مت وهی lle‏ ما آفلحت Mal‏ 


فهذا الحديث يدل على النهى عن تعليق الحلق رجاء البرء من الواهنت 
وهذا الحكم يشمل كل ما علق لأجل هذه الغاية» ومن تعلق شيئاً من هذه 


)١(‏ انظر: موطأ الإمام مالك - كتاب صفة النبي BB‏ باب ماجاء في نزع المعاليق والجرس من العنق 
«(4۳V /۲)‏ وصحیح مسلم (۱۱۷۳/۳) وشرح النووي لمسلم (AUN)‏ والتمهيد لابن عبد البر 
() وحاشية السيوطي على سنن النسائي )١36/8(‏ وحاشية السندي على سنن النسائي 
(۱۳۹/۸) وتیسیر العزیز الحميد للشيخ سليمان (۱۷۱). ْ 

() الواهنة: عرق يأخذ من المتكب وفي الید کلها. وقیل مرض یأخذ في العضد. انظر: النهاية في 
غريب الحديث لابن الاثیر (۲۳۶/۵). 

() مسند الامام آحمد (4159/4) وسئن النسائي - کتاب الطب - باب تعلیق التمائم (۱۱۲۷/۲) رقم 
(Yor\)‏ والستدرك للحاکم - کتاب الطب - (۲۱۱/6) من طریق آبي عامر الضزاز بلفظ «دخلت 
على النبي BE‏ وفي عضدي . . ٠.‏ والسنن الکبری للبيهقي - باب التمائم (۳۵۱/۹). 
قال الحاكم واحدیث صحیح ووافقه الذهبي (۲۱۱/4) وقال البوصيري واسناده حسن لآن مبارك هو 
ابن فضالة مختلف فیه. انظر: مصباح الزجاجة للبوصيري (۳/ ۱8۰) وقال الهيثمي فیه مبارك بن 
فضالة وهو ثقة وفيه ضعف. وبقية رجاله ثقات. انظر: مجمع الزوائد للهيثمي )1-1/0( وقال 
الألباني : ضعيف لعلتين عنعنة المبارك» والانقطاع بين الحسن وعمران بن حصين لأن الحسن لم 
يسمع من عمران كما صرح بذلك ابن المديني وأبو حاتم وابن معين. انظر: سلسلة الأحاديث 
الضعيفة للالباني رقم (۱۰۲۹). 
قلت: والحديث اختلف في تحسينه وتضعيفه كما سبق : وإن كان فيه ضعف.». فضعفه لیس بالشدید» 
ویصلح في الشواهد» وهو مندرج في معناه تحت الأحاديث المانعة من التعلیق . 





wi‏ التمائم فی ابحاهلية وموقف الاسلام منها 





الأمورء وكله الله عليهاء فيالخسارة من وكل على ذلك! جاء عن عبد الله 

ابن عكيم عن النبي 55 أنه قال #من تعلق شيئا أكل عليه أو Mai‏ 

فهذا هو حكم الإسلام فى تعليق التمائم الجاهلية» حيث منع منهاء 

المكتوبة؛ فلهذا حذر منها أشد الحذر. 
قال ابن عبد البر رحمه الله : 

والقلائد » یظنون أنهنا تقيهم » وتصرف البلاء عنهم وذلك لايصرفه إلا الله عر 

وجلء وهو المعافي والمبتلي لا شريك له. فنهاهم رسول الله ماو عما كانوا 

يصنعون فى جاهليتهم . فمن تعلق تميمة خشية ما عسى أن ينزل به قبل أن 
ينزل» فلا أتم الله عليه صحته وعافيته . وكذلك من تعلق ودعة فلا ودع الله 

له أي لا ترك الله له ما هو فيه من العافية أو نحو هذا والله NA‏ 

وبعد هذا کله. نجد أن طائفة من المسلمين فى عصرنا الحاضر قد حاكوا 
الجاهليين فى هذه التمائم الشركية » فليت شعری cx‏ آحادیث رسول اه 
أنه ولى من أولياء الله!! كلا!! فالولاية الحقة». لا تكون إلا لمن أطاع الله 

ورسوله. 

(۱) مسند الامام آحمد (۳۱۱/6) وستن الترمي مع حفة الاحوذي - کتاب الطب - باب ما جاء في 
كراهية التعلیق (۲۳۸/۲ - ۲۳۹) رقم (۲۱۵۲) والستدرك للحاکم ‏ کتاب الطب )75١7/5(‏ ورمز 
لحسنه السيوطي. انظر الجامع الصغير مع فيض القدير رقم (۸9۹۹). 
وقال الالباني بأنه حسن لوجود شاهد له عن الحسن مرسلاً. أخرجه ابن وهب في الجامع (۱۱۳) 
باسناد صحیح . انظر : غاية الرام فی تخریج آحادیث احلال والحرام للألباني حديث رقم (۳۹۷). 

(۱) التمهید لابن عبد البر (۱۳/۱۷) وانظر: النهاية فى غريب الحديث (۱۹۸/۱) والسئن الکبری 
للبيهقي (۹/ ۰0۳۵۰ ومعالم السنن للخطابي (۳۵6/۰) وفتح الباري لاين حجر (۱۹۱/۱۰). 


OD) 
آنو اع التمانم المنتشرة‎ 
في الصالسم الا سسلامي‎ 


ويشتمل على مبحثين: 
المبحث الأول : فيما اتفق على تحريم تعليقه من 
التمائم. 
المبحث الثانى : فيما اختلف فى تعليقه من 
a‏ : 








المبحث الأول 


نیما اتفق على تحريم تعليقه من التمادم 

















أحكام الرقى والتّمائم va‏ 








المبحث الأول : فيما اتفق على تحريم تعليقه من التمانم 

تقدم فى المبحث السابق حكم الإسلام فيما كان عند الجاهليين من 

التمائم وهو النع والتحذير من تعليقها لا فیها من الشرك باللّه عز وجل(۱)؛ 

فلا یجوز لسلم تعلیق شيء من هذه التمائم. ولکن التأمل فی أحوال کثیر 

من السلمین فی هذا العصر فى معظم آنحاء العالم الاسلامي سیجد کثیرا 

من الأمور الشركية بينهم» ومن ضمنها التمائم التى نحن بصدد البحث فيها. 
فلقد انتشرت التمائم المحرمة انتشارا واسعا بين كثير من المسلمين وعلى 

صور مختلفة» ومن الأسباب التى أدت إلى انتشارها بين المسلمين ما يلي : 

. الجهل بالتوحيد وما ینافیه من الشرکیات والوثنیات التی ما بعشت الرسل‎ -١ 
وما أنزلت الكتب إلا من أجل إبطالها والقضاء عليها. وتثبيت دعائم‎ 
. التوحيد الخالص‎ 

۲- وء کثیر من السلمین اٍلی من بسمون بالاولیاء - الذين هم فى الحقيقة 
أولياء للشياطين - والاعتماد عليهم فما يهم أحدهم بأمر ماءإلا ويذهب 
إلى الولي المزعوم؛ لكي يعمل له تميمة لذلك الأمر مقابل مبلغ من 
المال - وهذا هو بيت القصيد - فلا هم لهؤلاء الأدعياء إلا أكل أموال 
الناس بالباطل . 

Y‏ انتشار كثير من الكتب التي تحتوي على كثير من الباطل والضلال» بل 
قد آلفت لهذه التمائم کتب خاصة بها وتباع بأسعار زهيدة وهذا ما 
زاد الطین بلة؛ حیث آصبح بالامکان تداول هذه الکتب. والعمل با 
فیها من الشرکیات . 


(۱) انظر ص (۲۲۱ - ۲۲). 








۳۳۰ التمائم فى الحاهلية وموقف الإسلام منها 


وبعد» فاليك صورا من التمائم المحرمة التي أخحذت مکانها بین کثیر من 


تظهر على وجهها ا حقيقي المنتن. ويمكن إجمال هذه الصور المحرمة في 
الأنواع الآنية : 


النوع الأول 
التمائم التي فيها ذكر بعض 


الأسماء المجهولة والأبيات الشركية 

من التمائم النتشرة فی العالم الاسلامي التمائم التي فیها التصریح ببعض 
الاسماء الجهولة. وهه حقيقة من ابتعد عن كتاب الله وسنة رسوله BU‏ 
الوقوع فى مثل هذه الشركيات» من حيث يشعر» أولم يشعر ومن صور 
هذا النوع قولهم: إن من علق الأسماء الآتية لايخاف من شىء والأسماء 
هي : (خلعس دوس ملطوس .۲۱26۰۰۰ . 

ومن ذلك قولهم : 

من أراد أن يمنع الطر عن الرکب فانه یکتب (آهیا شراهیا. . ۳)۰). 

ومن ذلك ذکر بعض الابیات الشركية مثل : 

ما جاء فی التميمة التي تعلق علی الاطفال لتمنعهم من آذی آم الصبیان(۳. 

وهذه التميمة متداولة بین کثیر من الناس بشکل کبیر لانها تطبع فی ورقة 
() انظر : کتاب الطب والحكمة المنسوب للسيوطي (۲۳۸). 
() انظر : الأوفاق للغزالي (4۱) وهذه الاسماء من آسماء ان انظر : غائة الظلوم فی کشف آسرار 

العلوم للطوحي(۱۲). 


(۳) آم الصبيان: هى عجوز شمطاء من الجن تتعرض لبن آدم بالأذى. انظر: الطب والحكمة (519) 





آحکام الرقی والتمائم m‏ 
مستقلة وتباع فی الکتبات وغیرها. وقد ذهبت إلى أحد الذين يبيعون هذه 
التميمة فى آحد البلدان الاسلامية» فسألته عن آهم التمائم التي بحوزته 
فأجاب بأن أهمها هي تميمة أم الصبيان - المسماة بالعهود السليمانية السبعة 
كما يزعمون» فأخحذت منه واحدة فتأملتهاء فإذا هى خليط من صور الحيات 
CSUN‏ ينه ‘tps cl Gaiety SON‏ 
نبي الهدی ضاقت بي الحال فى الورى 
وأنت بماأملت منك جدير 
فكثير من التمائم المنتشرة بين كثير من المسلمين فيها من المكتوب ما فيه 
استغاثة بغير الله في حقيقة آمره والذي ينبغي للمسلم أن يعلمه هو أن 
الاستغاثة بغير الله فيما لا يقدر عليه إلا الله شرك بالله لأنها نوع من أنواع 
الدعاءء والدعاء عبادة» فلا يجوز صرفه لغير الله ze‏ وجل . قال تعالى: 
ل ولا تدع من دون الله ما Y‏ ینفعك ولا یضرك فَإِن فَعلْت فَإنَكَ إذا من الظّالمين 6-2 
وان یمسسك الله بضر فلا کاشف له الا هو ون يردك بخیر فلا راد لفضله یصیب به 
Mi‏ 
فالاية نص فی دعاء غير الله» والاستغاثة به NS‏ 
النوع الخاشی 
التمائم المجهولة 
من التمائم النتشرة في العالم الاسلامي: التمائم الجهولة التي لیس 
بداخلها الا آحرف وآرقام حسابية وهذه التمائم یعرفها آصحابها a‏ الحرف 


(۱) سورة پونس الاية رقم (۱۰ - ۱۰۷). 
() تيسير العزيز اطمید للشیخ سلیمان (۲۳۷). 


۳۳۲ التمائم فى الجاهلية وموقف الاسلام منها 





أنه علم باحث عن خواص الحروف إفراداً وتركيبا. وله علاقة بالفلك 
اسم الحاجة » وتوضع فى آوفاق خاصة تم يستعان بما يناسب تلك الحروف 
أما ما كان منها مكونًا من الأرقام الحسابية»فهو يعرف (يعلم الطلسم) 
calle Y!‏ وعمل البخور اللازم» ثم نقش تلك الأعداد على أجسام من 
العادن آو غیرها من الاوراق(۳. وقد جعلوا لکل کوکب آعمالاً تختص به 
> زعمهم الباطل . وتأمل ماذا يشترطون علد كتابة هذه التمائم 
المجهولة. حيث جاء فى كتاب الأوفاق للغزالی النص الاتی : 
وتكون على غير طهارة(” . 
نعم هذه حقيقة هذه التمائم المجهولة؛ شرك بالله عز وجل» ونجاسة في 
المخبر والمظهر. فعلم الحرف والطلسم لا خلاف بينهما فى الحقيقة ؛ لأن كلا 
بالكواكب وما يزعمونه من روحانياتها ولا فرق بينهما. إلا أن علم SA‏ 
موضوعه الحروف الهجائية والطلسم موضوعه آسرار الأعداد حسب 
زعمهم . 
)١(‏ انظر: ذيل تذكرة أولى AY = AA) CUM‏ 
(۲) انظر: تذكرة أولي الألباب للأنطاكي (۲/ )١١۴ - ٠٠١٤‏ والفروق للقرافي .)١١١/٤(‏ 
الأوفاق للغزالي .)١5(‏ 





آحکام الرقی والتمائم ۳۳۳ 


قال ابن عباس - رضي الله عنهما - في قوم یکتبون آبا جاد وینظرون في 
النجوم : ما آدري من فعل ذلك ماله عند الله من خلاق(). 

واليك شهادة من آحد العلماء الذین واجهوا من يعمل تلك الطلاسم» 
ألا وهو ابن حلدون(۲) حیث یقول: 

ولقیت جماعة من یعملون الطلاسم» وشاهدت من آفعالهم وآخبرونی 
أن لهم وجهة ورياضة خاصة بدعوات كفرية وإشراك لروحانية الجن 
MOS y‏ 

وتكلم بعد ذلك عن حكم هذه الأعمال بكلام جمیل یحسن ایراده حیث 
قال : «الشريعة لم تفرق بين السحر والطلسمات والشعبذة» و جعلته LL als‏ 
واحدا محظوراء لأن الأفعال إنما أباح لنا الشارع منها ما يهمنا في Lo‏ 
في شيء منهماءفإن كان فيه ضرر أو نوع ضرر كالسحر الحاصل ضرره 
ضرر باعتقاد التأثير» فتفسد العقيدة الايمانية برد الأمور إلى غير الله » فيكون 
حينئذ ذلك الفعل محظورا على نسبته فى الضرر» وإن لم يكن مهما عليناء 
ولا فيه ضرر فلا أقل من تركه قربة إلى الله فإن من حسن إسلام المرء تركه 
ما لا يعنيه» فجعلت الشريعة ياب السحر والطلسمات بابا واحدا لما فيه من 
)١(‏ المصنف لعبد الرزاق» باب الشهادة وغيرها والفخذ )51/١١(‏ رقم )١19805(‏ والسنن الكبرى 

للبيهقي - باب ماجاء فی كراهية اقتباس علم النجوم (۱۳۹/۸). 
(۲) هو : عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن خلدون آبو زید الاشبيلي الالکي» مزرخ عالم اجتماعي 

Blu‏ ولد بتونس سنة (۷۳۲) وتوفي بالقاهرة سنهة (۸۰۸ه). 

انظر : شذرات الذهب لابن APE O SAY VU sea‏ 
(۳) انظر : مقدمة ابن خلدون (۲۷/۲). 
(5) مقدمة ابن خلدون (1۲۹/۲ - 1۳۰). 


4 5 امحاهلية وموقف الرسلام منها 


وقد ينخدع بعض الناس بهذه التمائم إذا تحقق له شيء مما يريد فيظن أن 
ذلك دليل على جوازهاء أوعلى كرامة من عملها له. ولقد سبق أن ذكرت 
أن ذلك لايدل على جواز هذه الأشياء» ولا على کرامة من یعملها؛ لن 
لأولياء الشياطين بعض الخوارق التي تحصل على أيديهم» وهي من باب 
الاستدراج لا من باب الكرامة» لأن الكرامة لا تكون إلا لمن كان مطيعا لله 
ورسوله . والانتفاع بهذه التمائم الشركية كثيرا ما يتخلف عن أصحابه؛ YY‏ 
أساسها على الشرك والضلالء فإليك قصة نقلها ابن خلدون فى مقدمته 
حيث قال: 

«نقل المؤرخون أن دركش كاويان - راية كسرى - كان فيها الوفق المئيني 
العددي منسوجا بالذهب فى أوضاع فلكية رصدت لذلك الوفق» ولقد. 
وجدت الراية يوم قتل رستم بالقادسية واقعة على الأرض بعد انهزام أهل 
فارس وشتاتهم» وهذا الوفق الذي كان فى الراية» يزعم أهل الطلسمات 
أنه مخصوص بالغلب في الحروب» وأن الراية التي يكون فيها أو معها لا 
تنهزم أصلا()» . 

وما أحسن قول الشاعر: 

السيف أصدق أنباءً من الكتب *# في حده اد بی ا وال 

وكذلك قول القائل : 

«لو صح الطلسم ما احتجنا إلى الأجناد والحرس200 . 

واعلم أن الذين فتنوا بهذا النوع من التمائم قد وضعوا لكل حاجة 
)١(‏ انظر: مقدمة اين خلدون (5797/5). 


(۳) الآداب الشرعية لابن مفلح (؟/ 508). 








أحكام الرقی والتمائم ۳۳۵ 
يريدونها تميمة خاصة تناسب ما وضعت له. . وهي منتشرة بينهم بشكل 
کبیر: ولولا شناعتها لأتيت بالأمثلة لذلك لكن العاقل تكفيه الإشارة. 

ولقد اتخذت هذه التمائم مسارا جديدا متطورا مع تقدم المدنية الحديثة» 
فكثير من متعلقي هذه التمائم أصبحوا فى الوقت احاضر یأنفون من هذه 
الجلود والحبال التى تحيط بأعناقهم وأيديهمء ورؤيتهم بهذا المنظر لا يتناسب 
مع عصر التقدم. فلجأوا إلى كتابة تلك الطلاسم فى قطع ذهبية أو فضية أو 
معدنية بشكل فني ضغيرء فتلبس بعد ذلك فى شكل عقد على الرقبة» أو 
JOA UA ls a e‏ 
sl e do cl‏ 
تغيرت الأسماء أو الإشكال فان الحقائق ثابثة ثبوت الجبال الرواضي . 
الخلا صة: 

إن هذا النوع من التمائم مبناه على الشرك بالله وعلى الأعمال السحرية. 

النوع الثالت 
التمائم التي لانفع فيها فى حقيقة الأمر كالخرز أو ما أشبهه 

سبق أن ذكرت في التمائم الجاهلية أنهم كانوا يتعلقون الخرز والخيط 
وغيرهما ما لا نفع ولا ضر فيه فى حقيقة الأمرء ولقد انتقلت هذه الأشياء 
إلى المسلمين وانتشرت بين مجتمعاتهم بشكل ملحوظ ومن ذلك مايلي: 
-١‏ تعليق الخرز على الأولاد وعلى بعض السیارات: 
Y‏ تعليق نعل صغير فى مقدمة السيارة أو مؤخرتها. 
۳- تعليق نعل الفرس فى واجهة الدار أو الدكان. 
¿- وضع بعض Ul gt!‏ المجسمة فى السيارات أو البيوت. 


m‏ التمائم فى الجاهلية وموقف الإسلام منها 


وهذه الاشیاء قد شاهدتها ورآیتها بنفسي ونص علی بعض منها الالباني 

Vas yan 3‏ 
وما ساعد على انتشار هذه الضلالات» ما جاء فى کثیر من الکتب 

الموجودة بين السلمین» وا جاء فیها: 

-١‏ إن الياقوت وهو نوع من الزينة» يعتبر تميمة قوية ضد السم والبلاء» 
وکذلك العقیق. وابزع والزبرجد. واللولق والرجان والزمرد؛ 
والألاس» والفیروز» وغیرها(۳؟. 
قلت : وهذه الأشياء تستعمل للزينة ولا مانع من ذلك» الا ذا صاحبها 
هذا الاعتقاد؛ بان کل نوع منها له فائدة ما في دفع نوع من الاخطار» 
فتکون بهذا محرمة لا لذاتها» و[غا لا صاحبها من الاعتقاد الباطل(۲. 

۲- اعتقاد اللفع ودفع الضر فی تعلیق بعض آجزاء امحیوانات» ومن ذلك : 
ابن آوى : إذا علقت عينه الیمنی علی y‏ أمن؛ ولم تضره 
عين Ogle‏ 
وکذلك الغراب )13 علق منقاره علی انسان حفظه من (IN‏ 
والذئب |ذا علقت عینه علی من یصرع حفظته من Ve a‏ 
والثعلب إذا شد نابه على الصبي الذي به ريح الصبیان آذهب ذلك 
عنه» وآمن من الفزع فی النوم( . 
وغیر ذلك من الاعتقادات الباطلة التي ما آنزل الله بها من سلطان. 


(۱) انظر : سلسلة الاحادیث الصحيحة للالبانی (۱/ ۰۵۸۵ ۸۱۰) 

(۳-۲) انظر : عجائب الخلوقات وغرائب الوجودات للقزويني (۱۳۹ - ۱۱۱) وخريدة العجائب وفريدة 
الغرائب لابن الوردى )١7/- - ١77(‏ وتذكرة أولي الألباب والجامع للعجب العجاب للأنطاكي 
)١١١ - ۱۱۷(‏ والخرافات هل تؤمن بها لسمير شيخاني (45 - CAV‏ 

.)۵۱۹۰۳۵۹۰۲۵۵۰۱۵۲/۱( 5 rod (5 SS انظر حياة الحيوان‎ )۷ -٤( 





آحکام الرقی والتمائم ۳۳۷ 


ولقد ذكر الشيخ حافظ حكمي - رحمه اللّه : 

«إن كثيرا من هذه الخرافات لا تزال موجودة بين كثير من العامة» وعلى 
سبيل المثال ما يعتقدونه فى أعين الذئاب» وناب الضبع» وعظام النسور من 
آنها تحفظ من تعلقها من الاصابة بالعین). 

وهذا ما یدل على أن ما جاء فى تلك الكتب لم يبق مسطراً بين دفاتهاء 
بل تلقفه أولياء الشياطين» وبثوه بين صفوف المسلمين. حتى تعلقت قلوبهم 
بأشياء لاتنفع ولاتضر في حقيقة الأمر ملتفتة عن الالك الحق للنفع والضر». 

النوع الرابع 
التمائم التي فيها شيء من القرآن 

من التمائم النتشرة في العالم الاسلامي والتي انخذع بها کشیر من 
السلمین قائم فیها شيء من القرآن وهذه عادة أولياء الشياطين ‏ يوحي 
بعضهم إلى بعض زخرف القول غرورا #(۲۳ فیروجون ما عندهم من الباطل 
بقلیل من احق؛ لعرفتهم أن الحق مقبول. فلو سألت من يرتادهم ويتعلق 
قائمهم التي یعملون لقال لك GL‏ من القرآن. نعم لقد صدق فيها شيء 
من القرآن ولكن ما فيها من الباطل أضعاف مضاعفة» ولهذه التمائم صور 
عديدة منها: - 
-١‏ كتابة السور أو الآية وتكرارها مرات عديدة بهيئات مختلفة» فيجعلون 

أول السورة آخره وآخرها أولها. 

وتارة تكتب السورة أو الآية بحروف مقطعة» كل حرف على حدته» 

ویزعمون أن لها بهذه الهيئة خصوصية ليست لغیرهما من الهیئات(۳)» مع 

مراعاة أحوال الكواكب »“ولاشك فى تحريم هذا النوع من التمائم» وإن 
(۱) انظر معارج القبول للشیخ حافظ حكمي CEA JW)‏ (۲) سورة الانعام الاية (۱۱۲). 


(۳) انظر : معارج القبول للحكمي (۶1۸/۱). 
(4) انظر: شموس الانوار للتلمساني الغربي (۲۸). 


۳۳۸ التمائم فی الحاهلية وموقف الاسلام منها 


كان من القرآن لانه لم يؤت به على الوجه الذي نزل به إضافة الى 
مزاعاة أحوال الكواكب أثناء عمل تلك التمائم . 

Lily -Y‏ من هذه الصورة حریما ما جاء عند هؤلاء من كتابة السور» 
وحذف بعض الالفاظ منها ووضع کلمات آحری لیست من القرآن ومن 
ذلك ما یسمی بحجاب القرينة حیث بدلوا وغیروا فی سورة الفیل ونص 
هذه التميمة کالاتی : 
ألم تر كيف فعل ربك بالقرينة» ألم يجعل كيد القرينة فى تضليل» 

وأرسل على القرينة طيرا أبابيل» ترميهم بحجارة من سجيل» فجعل القرينة 

کعصف MJ Sle‏ 
نعوذ باللّه . إن هذا هو التحريف والتبديل والتلاعب بايات الله . فإلى 

هذا الحد وصلت الحرأة بمروجي التمائم . وليس بمستغرب على من باع دینه 

بعرض قليل من الدنيا عمل مثل هذه التمائم الباطلة . وأين هؤلاء من قوله 
تعالى : nil W'S‏ يكتبون الکتاب بآیدیهم تم یقولون هذا من عدد اللّه ليشتروا به 

ثمنا Hab‏ فویل لهم مما کتبت أیدیهم وول لهم مما يکسبون 0( 104 

تفصيل القول فى حكم تعليق هذه الأنواع من التمائم. 
من تعلق شيئا تما سبق ذكره معتقداً أنه الدافع الرافع بنفسه فهذا هو 

الشرك الاکبر» فهو شرك فى الربوبية حيث اعتقد شريكا مع الله فى الخلق 

والتدبير» وشرك فى العبودية حيث تأله لذلك وعلق به قلبه طمعا ورجاء 

لنفعه . وآکثر من یعلق هذه الاشیاء نجدهم یتوکلون علی ما علقوه ود o ¿A‏ 

ویسندون کشف الضر وجلب cal A‏ وأنه لولاه لنزل به البلای 

ولأصابته العين» فلو لم يعتقدوا هذا الاعتقاد الباطل نا علقوه وتعلقوه» 


(۱) انظر: السنن والمبتدعات للشقيري (۳۳۲). 
(۲) سورة البقرة آية (۷۹). 





آحکام الرقی والتمائم ۳۳۹ 


فان اعترض معترض فقال : آنا آعتقد آن الّه هو الدافع الرافع وحده ولکن 
أعتقد أن هذه الأشياء سبب من الأسباب التى يستدفع بها البلاء . + له : 

إن الأسباب لايجوز أن يتعاطى منها إلا ما شرعه الله ورسوله وما جاز 
فلا یرکن إلیه ولا JX‏ علیه کما تقدم بيان ذلك . 


فلننظر فى هذه الأشياء هل هى من الأسباب الجائزة؟ کلا فانها ما حرمه 
cal pers a‏ فمن جعلها آسبابا فقد جعل TS] Lape Le pt Lane ud Le‏ 
فتعلیق التمائم على هذا الاعتقاد حرام والفاعل آثم. بل ان هذا التعلیق من 
جملة وسائل الشرك فانه لابد آن یتعلق قلب متعلقها بها؛وذلك من الشره 
الأصغر Gb US MSY J days‏ بك يا أخي المسلم تعليق هذه 
الأشياء التي أقل ما يقال فيها إنها من الشرك الأصغر. فانتبه فإنك على شفا 
جرف فانج بنفسك قبل الوقوع. وعلق قلبك QU abl‏ للتفع والضر وحده 
لا شريك له. 

وبهذا يتبين مدى انتشار التمائم فى البلاد الإسلامية وخطورة ذلك على 
العقيدة الصحيحة وما انتشر ذلك إلا عندما تخلي القوم عن الهدي القويم 
- هدي الكتاب والسنة - وغسکوا بالشرك والبدع واضرافات حیث دانت 
رقابهم لأحراز من الجلود والحبال والمعادن. فما دام أنها ضعفت لهذا الحد 


(۱) انظر (ص ۱۳). 

(۲) انظر : النزواجر عن اقتراف الکباشر للهيت‌مي (۰)۱0۱/۱ وحاشية السندي علی سئن النسائي 
js CA /۷(‏ العزيز الحميد للشیخ سلیمان (۰۱۵۶ ۰۱۵۸ ۰۱۲ والتوضیح عن توحید 
الخلاق للشيخ سليمان (YVN = YA)‏ وقرة عيون الموحدين للشيخ عبد الرحمن حسن (515) والبيان 
الأظهر في الفرق بين الشرك الأصغر والأكبر للشيخ عبد الرحمن أبي بطين (۳) والقول السدید في 
مقاصد التوحيد للشيخ عبد الرحمن السعدي (TV - FO)‏ ومعارج القبول للحكمي CEVY/N)‏ 
ومجموع فتاوى الشيخ عبد العزیز بن باز (۲۰۹). 





۳1۰ آنواع التمائم النتشرة فی العالم الاسلامی 


والتجأت إلى الجلود وتعلقت قلوبهم بها مبتعدة عن التعلق بالله عز وجل 
فلن تقوى على الإفاقة نما هي فيه من غفلة وتأخر ولن تقوى على صد 
الأعداء الذين انتهكوا الحرمات الإسلامية. لأنه لا قوة لهذه الأمة إلا بقوة 
عقيدتها إذ هي السلاح الحقيقى قال تعالى: «إن تنصروا الله ينص ركم ویتبت 
أقدامكم © 4 ومن أهم مقاصد الشريعة الإسلامية تنقية القلوب مما 
تتعلق بها من شوائب الشرك والبدع والخرافات» فإلى متى يا أمة الإسلام 
ياخير أمة أخرجت للناس هذه الاستكانة إلى غير الله عز وجل» آفیقوا 
وارجعوا إلى دينكم إلى ما فيه فلاحكم ونجاحكم بإخلاص التوحيد لله 
وحده لا شريك له؛ لأن ذلك هو الأساس. ومتى كان الأساس قويا فإنك 
لا تخشى ما عليه من البنيان فلا نجاة ولا حياة للأمة اللاسلامية إلا بتحقيق 
ذلك . نسأل الله العلي القدير أن يجعله قريبا إنه سميع مجيب. 











)1( سورة محمد الآية رقم (۷). 


المبحث الخاضى 
فيما اختلف في تعليقه من التمائم 
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۲ ي اتعديضه من ١‏ 

من التمائم الوجودة في العالم الاسلامي» التمائم التي من الایات 
القرانية والادعية النبوية وهی على أشكال مختلفة منها: 

ما يكتب في أوراق ثم تحاط بجلد صغیر ومنها مصاحف تطبع بحجم 
صغير جدا أجيانا تعلق في الرقبة» ومن الناس من یحملها معه بدون تعلیق» 
ومنها كتابة بعض الآيات القرآنية في قطع ذهبية أو فضية أو غيرهما وغالبا ما 
تعلق في أعناق الصبيان وعلى السيارات» وغير ذلك من الصور المختلفة . 

وهذا النوع من التمائم التي ليس فيها إلا قرآن أو ذكر صحيح قد اختلف 
العلماء فى تعليقه فمنهم من منعه ومنهم من أجازه وإليك أقوالهم: 
القول الأول: 

وهم القائلون بمنع التعليق لهذه التمائم وذهب إلى هذا القول: عبدالله 


(OME) وابن عباس(۲) وهو ظاهر قول حذیفة(۳) وعقبة بن عامر‎ Vo gene ابن‎ 
9 Wee MEPIS sew. sone over neuer elt fie), (eye رصي الله عنهم»‎ WY Se only 


)١(‏ مصنف ابن أبي شيبة - كتاب الطب - في تعليق التمائم والرقى (5/ 0") (175714) وتقيدم نص 
ما جرى بينه وبین زوجته ص : (۷۵). 

(۲) انظر : الاداب الشرعية لابن مفلح (۸۱/۳). 

(۳) مصنف این أبي شيبة (۳۵/۵) (۳۳۶۶۲) و (۲۳۶۶۳). 

() هو : عقبة بن عامر الجهنى الصحابی الشهور کان قارئا عالا للفرائض والفقه ولی امرة مصر 
لعاویة؛ مات فی قرب الستین . انظر: الاصابة فی معرفة الصحابة لابن حجر (۷/ 4۸۲ وتقریب 
التهذیب )190( 1 

(5) مصنف ابن أبي شيبة )0/ 10( y (ANETO)‏ الشرعية لابن مفلح (۸۱/۳) 

(1) هو: عبد الله بن عكيم الجهني أبو معبد الكوفي. مخضرم من الثانية سمع کتاب النبي بيا إلى 
جهينة» توفى فى إمرة الحجاج. انظر: تقريب التهذيب AMO o Y‏ 

(0) انظر: مسند الإمام أحمد (4/ )3١١‏ وجامع الترمذي مع تحفة الأحوذي - كتاب الطب - باب ما 
جاء في كراهية التعليق (۲۳۸/۰) رقم (۲۱۵۲). 


۳14 آنواع التماتم النتشرة فى العالم الإسلامي 


وابراهیم یم النخعی(۱) وأحمد في رواية اختارها كثير من أصحابه وجزم بها 
ls Doy AU‏ العربی(۳) وغیرهم من العلماء(*. 
القول الثاني 

وهم القائلون بالجواز وذهب إلى هذا القول: 

عائشة رضى الله pe‏ وظاهر الرواية عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
رضي الله عنهما(؟) وسعید بن DO‏ وابن ONO Delle > Us‏ 


(۱) مصنف ابن A‏ شيبة (۳۱/۵) (۲۳۶۷۰۷) و (۲۳۶۱۹). 

(۲) مسائل الکوسج خ (۲۱۷/۲) والاداب الشرعية لابن مفلح (40۹/۲) والطب النبوي للذهيي (۱۸۹) 
وتيسير العزيز الحميد .)١58(‏ 

(۳) عارضة الأحوذى AYYY/A)‏ 

(4) انظر : تيسير العزيز الحميد cody (IVE VA)‏ المجيد )١14(‏ ومعارج القبول )47٠ /١(‏ وفتاوى 
ابن باز (۳۸6/۲) وسلسلة الااحادیث الصحيحة للألباني (۵۸۵/۱) وتعلیق رقم )۳٤(‏ على الكلم 
الطیب للالبانی . 

() انظر الستدرك للحاکم )1١7/5(‏ والسنن الكبري للبيهقي )4/ (Yo.‏ وشرح الستة للبغوي 
(۱۵۸/۱۲). 

() ستأتي الرواية في الأدلة مع ذكر من خرجها إن شاء الله بعد قليل. 

(۷) هو: سعید بن السیب القرشی الخزومی أحد العلماء الأثبات الفقهاء الكبار» من كبار التابعين» 
مات بعد التسعین» : 
انظر : تقریب التهذیب (TEN‏ 

(۸) مصنف ابن آبي شيبة (0/ 4۳) (۳ع۲۳۰). 

(4) الرجع السابق (48/0) (۲۳۹6۸). 

(۰) هو : عطاء بن آبي ربا LE‏ فقیه فاضل من التابعین» مات سنة مائة وأربع عشرة على 


الشهور . انظر : -تقریب التهذیب (۳۹۱). 
)١١(‏ مصنف ابن أبي شيبة (4۳/۵) (۲۳۵44). 
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وآبو جعفر الباق dla Malos MO‏ في Dat,‏ وابن عبد ال 


والبیهقی() والقرطبی۷) وظاهر قول ابن تيمية وابن القيم وابن 


N) >‏ وغیرهم من ال OY.‏ 


البلاء آما ما کان قبله فلیس بجائز(۱۲. 


وأدلة الفريقين كالاتي : 
أولا: استدل أصحاب القول الأول القائلون بمنع التعليق مطلقاً بما يلى : 


)١(‏ هو محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب أبو جعفر الباقره ثقة؛ فاضل ۰ مات سنة 
مائة وبضع عشرة. انظر تقريب التهذيب (EI‏ 

(۲) مصتف ابن آبي شيبة (4/0) (۲۳۰4۷) و(۰)۲۳۰۵۱ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
(۳۲۰/۱۰). 

(۳) انظر: التمهید لابسن عبد البر (۱۰۱/۱۷) والبیان والتحصیل لابن رشد (1۳۹/۱) 
و(۱۹۱-۱۷)و (۳۱/۱۸). 

pl (£)‏ الإمام أحمد لأبي داود (۲۲۰) وزاد العاد لابن القیم (6/ ۲۵۸ - ۳۵۹). 

)0( التمهيد لابن عبد البر AU JM)‏ 

(0) السنن الکبری للبيهقي (۹/ ۳۵۰). 

(۷) الجامع لاحکام القرآن للقرطبي (۱۰/ ۳۲۰). 

.)1۵ - ۱/۱۹( مجموع الفتاوی لابن تيمية‎ (A) 

)4( 15 العاد لابن القیم (/ ۰۲۱۲ ۳۵۸). 

(۱۰) فتح الباری لابن حجر (۱8۲/1). 

() انظر : الواهب اللدنية للقسطلاني مع شرح الزرقاني (۷۲/۷) وعمدة القاري للعيني (۲۵۳/۱4) 
وفيض القدير للمناوي (5//ا. )١‏ وحاشية السندي على ستن النسائي )11۲/۷( والفتسح الرباني 
(۱۷۸/۱۷). 

(۱۲) انظر : شرح معاني الآثار للطحاوي (۳۲۵/4) والتمهید لابن عبد البر (۰۱۱۱/۱۷ ۱6 - 
110( والبيان والتحصيل لابن رشد )٤۳۹/١(‏ والجامع لاحكام القرآن للقرطبي (۳۱۹/۱۰) وزاد 
العاد لابن القیم (4/ ۳۰۷). 


va‏ أنو اع التمائم النتشرة فی العالم الاسلامي 





۱- عموم النهي الوارد في تحریم التمائم ولم يأت ما يخصص هذا 
Ve goal‏ 
القاعدة الأصولية تقول : 
إن العام يبقى على عمومه حتى يرد دليل بالتخصيص”(). 
ولقد تقدم ذكر الأحاديث التي فيها النهي عن تعليق التمائم في المبحث 
الخاص بموقف الإسلام من التمائم ولا مانع من ذكر بعضها باختصار: 
قال 88 or‏ علق تميمة فقد أشرك». 
وقال: «من تعلق تميمة فلا أتم الله له“ وقال: «إن الرقى والتمائم 
A ly‏ 
قالوا: فهذه الأحاديث دلت بعمومها على منع التعليق مطلقا ولم يرد ما 
یخصص pd‏ القرآن او غیره فالواجب حملها علی 
عمومها . 

۲- لو کان هذا العمل مشروعا لبینه رسول BE at‏ لامته لذ البیان لا ی خر 
عن وقت الحاجة والمتتبع للسنة يرى أن جميع الأحاديث الواردة في 
الأذكار والدعوات وردت بلفظ من قال كذا أو من قرأ كذا ولم يرد في 
حديث واحد من كتب كذا أوعلق كذا. 
وفي ذلك قال ابن العربي : 

(۱) انظر : عارضة الاحوذي لابن العربي (۸/ ۲۲۲) وتیسیر العزیز احمید )١178(‏ وفتح المجيد (۱۳۸) 
وفتاوی الشیخ ابن باز (۳۸4/۲). 

() روضهة الناظر وجنة الناظر لابن قدامة (۲۱۲ - ۲۱۳). 

(۳) سبق تخریجه ص( ۲۲۱). 


(8) سبق تخریجه ص (۲۲۱). 
() سبق تخریجه ص(۳۳). 
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وتعلیق القرآن لیس من السنة ونما السنة فیه الذکر دون التعلیق(۱). 
۳- سد الذرائم . 


وهذا آمر عظیم في الشريعة ومعلوم آنا ٍذا قلنا بجواز تعلیق التمائم التي 
من الایات القرآنية والدعوات النبوية انفتح باب الشرك واشتبهت التميمة 
de soll alt!‏ وتعذر التمییز بینهما الا شقة عظیمت ولاستغل هذا 
الباب les‏ الضلال والفرافات . ولقد سبق بیان ذلك في النوع الرابع 
من آنواع التمائم الحرمة حیث خلطوا القرآن بغيره وقطعوه أحرقًا 
فوجب سد الباب وقفل هذا الطریق الفضي I‏ الشرك ob Laly‏ 
هذه التمائم تعرض القرآن للنجاسات والأماكق التي يجب أن ينزه 
القرآن عنهاء ومن علقه يتعذر عليه المحافظة على ذلك خاصة عندما 
يعلق على الأطفال() . 
واستدل أصحاب القول الثاني المجيزون لتعليق التمائم التي 

من القرآن والأدعية Le‏ يلي : 

. تعلق شيئا أكل عليه أو اليه(‎ gor 8 dl ja -١ 

وجه الدلالة: 


أن من علق التمائم الشركية وكل إليهاء ومن علق القرآن تولاه الله ولا 
يكله إلى غيره لأنه تعالى هو المرغوب إليه والمتوكل عليه في الاستشفاء 
OT BL‏ 


(۱) عارضة الاحوذي لابن العربي (۲۲۲/۸). 

(۲) انظر: مصنف ابن أبى شيبة (۳۹/۵) (۲۳4۷) وفتح الجید للشیخ عبد الرحمن (۱۲۸) ومعارج 
القبول للحكمي 471/0(« والقول السدید للسعدي (۳۸) ومجموع فتاوی ابن باز (۳۸۶/۲). 

(۳) سبق تخریجه ص (۲۲). 

(6) انظر: ابحامع لاحکام القرآن للقرطبي (۱۰/ ۳۲۰) وفیض القدیر للمناوي (۱۰۷/۷). 


YEA‏ آنواع التمائم النتشرة فی العالم الاسلامي 


وأجيب عن ذلك صحيح أن المرغوب إليه والمتوكل عليه في الاستشفاء 
بالقرآن هو الله عز وجل ولكن يكون ذلك حسب ما ورد في الشرع والذي 
le eee eee‏ وترجع الاستعاذة 
بالقرآن إلى الاستعاذة باللّه حين د یتلوه السلم حق تلاوته فیومن به ویتبعه 
وينفذ شرائعه فيحصل له بذلك العافية الحقيقية والأمن والسلام» ولا يكون 
ذلك بتعليق y Mess is‏ كان من تعلق القرآن وكل إليه لكفانا إذاً أن 
نتعلق بالقرآن وما جاء من أذكار الصباح والمساءء ولا داعي لقراءته وقراءة 
تلك الأذكار وفی ذلك تعطیل لما ثبت فى السنة من الرقی ثبوتا صحیحا 
بشيء لم يثبت آصلا0). 

وهذا عبد الله بن عكيم كانت به حمرة فقيل له ألا تعلق شيئا؟ 

قال: الموت أقرب من ذلك» واستدل بقول النبي كلكِة: «من تعلق شيئا 
وكل Mad)‏ 

فیاهل تری لو کان من تعلق القرآن وکل الیه؟ هل سيتركه التابعي 
الفاضل عبدالله بن عكيم ويقول: الموت أقرب من ذلك . 

ونجد أن من : تعلق القرآن طالما التفت قلبه عن الله فلو نزعت تلك 
الشمیمة التی علیه لتغیر وخحاف من حصول الکاره والاخطار فلو کان قلبه 
متعلقا بالله لكان واثقا بالله تمام الشقة ولم یلجا الی شيء لم ترد به السنة 
فهو لم یتعلق بالقرآن حقيقة وإنما تعلق بتلك الأوراق وما عليها من 
الجلود . Ä‏ 





.)۵۳۶/۰( حاشية مختصر المنذري لأحمد شاکر ومحمد الفقي‎ )١( 
)۳( انظر: تعلیق الالباني علی الکلم الطیب رقم‎ )( 
:)۲۱۵۲( جامع الترمذي مع تحفة الا"حوذي (۲۳۸/۱) رقم‎ )۳( 


أحكام الرقی والتمائم 4 


۲- با جاء عن عائشة رضي الّه عنها آنها قالت: «التمائم ما علق قبل 

نزول البلاء وما علق بعده فلیس بتمیمة»۱۱). 

قالوا: فهذا لا یمکن آن تقوله عائشة من عندها فیحکم برفعه(۲۳. 

وفی ذلك يقول الحاكم : 

ولعل متوهما يتوهم أنها من الموقوفات على عائشة رضي الله عنها 
ولیس کذلك. فان رسول الّه چا قد ذکر التمائم في آخبار کثيرة فاذا 
فسرت عائشة رضي الله عنها التميمة فانه حدیث ‚Mine‏ 

ويجاب على ذلك بما قاله ابن حجر أحد المجيزين لتعليق التمائم من 
القرآن حيث قال: والحديث لا يحكم يرفعه إذا فسره الصحابي إلا بشروط : 

-١‏ أن يكون مما لا مجال للاجتهاد فيه. 

-١‏ وأن لا يكون منقولا عن لسان العرب. 

Y‏ وأن لا يكون الصحابى قد نظر فى الإسرائيليات كمسلمة أهل 

الكتاب» وعبد الله بن عمرو بن العاص فإنه نظر في بعض ذلك . 

ثم ذكر ابن حجر بعد ذلك كلام الحاكم بنصه وقال: 

والتحقيق أن ما شرحه الصحابي لايجزم بكون جميع ذلك يحكم برفعه 
بل الاحتمال فيه واقع فيحكم برفع ما قامت القرائن الدالة على رفعه وإلا 
‚ds‏ 


)1( الستدرك للحاکم - کتاب الرقی والتمائم (4۱۸/8) والسئن الکبری للبسهقي - باب التمائم 
(Yo. /4)‏ 

(۲) انظر : مسائل y (AVI E e‏ لابن عبد البر (/11/ )١154‏ والبيان والتحصيل لابن 
رشد »)579/١(‏ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي PY LN)‏ 

(9) المستدرك للحاكم (۲۱۷/4). 

(8) انظر : النکت علی ابن الصلاح (۵۳۱/۲ - ۵۳). 


YO»‏ ۱ آنواع التمائم النتشر ةفی العالم الاسلامي 





قلت : وکلام عائشة رضی اللّه عنها للاجتهاد فیه مجال بدلیل آنه خالفها 
بعض الصحابة فلا یحکم برفعه بل هو رأي اجتهدت فيه رضی اللّه عنها . 

التمائم علی آولاده(۱) ونص ما جاء عنه کالاتی : 

.عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كان رسول الله Lala HE‏ 
کلمات نقولهن عند النوم من الفزع (بسم اللّه أعوذ بكلمات الله التامات من 
غضبه وعقابه وشر عباده ومن همزات الشياطين وأن يحضرون) قال: فكان 
عبد الله بن عمرو يعلمها من بلغ من ولده أن يقولها عند نومه ومن كان 

منهم صغیرا لایعقل آن یحفظها کتبها له وعلقها فی عنقه(۲). 

-١‏ الرواية عن عبد الله بن عمرو ضعيفة کما تقدم. 

Y‏ إن صحت فهى موقوفة على عبد الله بن عمرو وهذا من اجتهاده 
() انظر: حاشية السندي علی سنن النسائي )11۲/۷( وعون المعبود شرح سنن أبي داود للآبادى 

(۳۸۷/۱۰) وتحفة الاحوذي شرح جامع الترمذي للمبارکفوري (۹/ ۵۰۷). 

)1( مسند الامام آحمد (۲/ ١‏ وجامع الترمذي مع تحفة الاحوذي آبواب الاعوات - باب CAV)‏ 
(0۰۷/۹) حدیث رقم (۳۹۹۰) وقال: حسن غریب» وسئن آبي داود مع عون العبود - کتاب 
الطب - باب کیف الرقی ( ۰)۳۸/۱۰ (۳۸۷۵) والستدر للحاکم - کتاب الدعاء - (۵4۸/۱) 
و صححه . 
وقال الألباتي : لم يصح إسناده إلى ابن عمرو لأن فيه محمد بن إسحاق وهو مدلس وقد عنعنه فلا 
يجوز الاحتجاج به على جواز تعليق التمائم من القرآن لعدم ثبوت ذلك عن ابن عمرو لاسيما وهو 
موقوف عليه . 
انظر : تعليقه على الكلم الطيب رقم (75) وانظر: تحفة الأحوذي حيث ذكر أن في إسناده كلام 
.(o-V/4)‏ 
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قال الشوكاني : 
وقد ورد ما يدل على عدم جواز التعليق فلا يقوم بقول عبد الله بن 
عمرو ‚Miss‏ 


۳- هذا الاثر لا یدل علی تعلیق التمائم التي من القرآن مطلقا لآن 
عبدالله بن عمرو كان لا يعلق ذلك على أولاده الكبار بل كان 
یحفظهم ذلك الدعاء. | 

-٤‏ لايدل هذا الأثر دلالة واضحة على أن ابن عمرو عندما كان يعلق 
ذلك الدعاء علی آولاده الصغار آر اد بذلك التمائم» بل محتمل آنه 
آراد تعلیمهم وتحفیظهم الدعاء عن MEE Gib‏ 

5- إنه لا ينبغي إذا كان الطفل صغيرا أن نعلق عليه التمائم من القرآن 
أو الأدعية لأن السنة في ذلك هو تعويذه بتلك الرقى لا التعليق 
عليه . ويدل ذلك ما جاء في صحيح البخاري عن ابن عباس رضي 
الله عنهما قال : كان النبي ية يعوذ الحسن والحسين» ويقول: «إن 
أباكما كان يعوذ بها إسماعيل واسحاق» أعوذ بكلمات الله التامة من 
كل شيطان وهامه ومن كل عين لامة»". فلو كانت السنة فى ذلك 
التعلیق لعلق هذا الدعاء علیهم . ۱ 

8 استدلوا بالقیاس حیث قالوا: 

إن المنهي عنه من التمائم هو ما كان فيه شرك بدليل ذكرها مع الرقى 

الشركية a‏ «ان الرقی والتمائم والتولة شرك»(۲۱. فما کان 


(۲) حاشية فتح الجید للشیخ حامد الفقي (۱۲۷). 


(۳) سبق تخریجه ص( ۵۱). 


YoY‏ أنواع التمائم المنتشرة فى العالم الإسلامي 


Mil IE Eee 


بأن هذا القياس غير صحيح لأن الرقى المشروعة قد خصت بالجواز 
فعندما نهى النبي يه عن الرقى أتاه بعض الصحابة رضي الله عنهم 
وأخبزوه بأنه كانت عندهم رقى في الجأهلية وأنهم ينتفعون بها فطلب منهم 
Y) A a er‏ 
بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك»09©. 

أما التمائم فلم یسآلوا عنها ولم یذکر النبي و3 شیشا في جوازها» 
فتبقی علی النع من تعليقهاء وما يدل على عدم صحة هذا القیاس هو آننا 
کیف نقیس الرقی التی فیها تلاوة» وذكر وتدبر لآيات الله على التعلیق» 
الذي يحتاج غالبا إلى ورق وجلود؛ ثم یخاط علی الایات والادعية بداخل 
حرز لا یقرژها من تعلقها بل ریا آنه یشتریها جاهزة ولا یعلم ما 
بداخحلها(؟) . 

۰ وآیضا من ناحية الانتفاع فالفرق بینهما واضح فمثلا الصروع نجد آنه )15 
رقي بالرقی الشروعة من الایات والادعية النبوية آثرت فیه آثرا بالغا فیشفی 
باذن الله لأن الشيطان إنما يطرد بذكر الله لابحمله وتعليقه قال تعالى: 


وم ینزغتك من الشیطان تزغ فاستعذ Ail abby‏ مسميع عليم (DG‏ 
فأمرنا الله عز وجل بالاستعاذة ذکرا لا تعلیقا . 


(۱) سبق تخریجه ص: (۲4). 

(۲) انظر: التمهید لابن عبد البر (۱۱/۱۷) والسئن الکبری للبيهقي (۹/ ۳۵۰) وابامع لاحکام القرآن 
AS‏ ۳۲۰) وفیض القدیر للمناوی (1/ ۱۸۰) وحاشية السندي علی سئن النسائي 
(۸۷ ۱۱۲). 

(۳) سبق تخریجه ص (VD‏ 

() انظر : تیسیر العزیز اطحمید (۱۱۸) وفتاوی این باز (۲/ ۳۸۵) 

(0) سورة الاعراف الاية (۲۰۰). 
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وکذلك قوله 18 «لا تجعل‌وا بیوتکم مقابر ٍن الشیطان ینفر من البیت 
الذي Ly‏ فیه سورة البقرة۱). 

BIS pb‏ حين قال: «تقراً فیه سورة البقرة» ولم يقل تعلق» فلو 
علق إنسان في بيته سورة البقرة هل ستكون لها هذه الخاصية التي ذكرها 
رسول الله ية . كلا فكم من بيت فيه مصاحف بأكملها وللشياطين مقيل 
ومبيت فیه. وکذلك قوله ول : «من قراً بالایتین من آخر سورة البقرة في 
ليلة كفتاه“ ولم يقل من تعلق . وغير ذلك من الأمثلة التى لا حصر لهاء 
فلو كان التعليق جائزا وأنه کالرقی لارشدنا الیه الصطفی صلوات الّه 
O ea‏ 
الآيتين الأخيرتين من سورة البقرة في كل ليلةء مثلا. فضهذا یتبین آن قیاس 
التمائم على الرقى قياس مع الفارق والله أعلم . 


الراجح: 

تبين مما تقدم أن تعليق التمائم التي من القرآن والأدعية النبوية الصحيحة 
محل خلاف بين أهل العلم؛ وقد قال بكل من القولين علماء ذوو فضل 
وعلمء ولكن الحق لا يوزن بالرجال وإنما الرجال هم الذين يوزنون 
a‏ 

فبعد عرض الأدلة لكل من القولين تبين لي آن الراجح هو القول الاول 
القائل أصحابه بعدم جواز تعليق هذه التمائم وذلك لقوة أدلتهم ؛ ولما فيها 
من حماية جناب التوحيد من أي شائبة تشوبه وهذا هو المقصد والغاية. 


والّه أعلم . 


7 ió 
صحیح مسلم - کتاب صلاة السافرین وقصرها - باب استحباب صلاة النافلة فی بیته وجوازها في‎ )۱( 
.)۷۸۰( ۰)۵۳۹/۱( السجد‎ 


LID : سبق تخریجه ص‎ (Y) 
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الخالمة 
وبعد آن مر الله علی بالانتهاء من هذا البحث فإني أختمه بذکر ملخص 

لاهم التتالج التي توصلت إليها وهي : 

۱- آن الأسباب منها ما هو جائز ومنها ماهو محرم فلیس کل سبب حصل 
به الملقصود يجوز الأخذ به بل لابد في ذلك من النظر إليه من الجهة 
الشرعية فما آجاز لنا الشرع الأخذ به من الأسباب أخذنا به مع عدم 
الاعتماد علیه بل یکون الاعتماد علی خالقه ومسببه. اللّه سبحانه 
وا 1 

-١‏ كل سبب نهى عنه الشرع فلا يجوز الأخذ به؛ ولو وجد فيه بعض 
المصلحة لأن ضرره راجح علي نفعه فالشرع لاينهي عن شيء إلا لمصلحة 
راجحة . 

۳- التداوي بالادوية الباحة والرقي المشروعة من الأسباب الجائزة بخلاف ما 
کان بالامور الحرمة فانه من الاسباب المنوعة ولو وجد فيه الشفاء. 

۶- نهي النبی ی عن الرقى في أول الأمر ثم أباحها بعد ذلك بشرط 
سلامتها من الشرك. 

-٥‏ لا یجوز من الرقی الا ما کان بکلام الّه وأسمائه وصفاته؛ آو با آثر 
BE Ll ye‏ وآن یکون ذلك باللسان العربي آو ما یعرف معناه بشرط 
عدم اعتقاد آن الرقية توثر بذاتها وهذا شرط عام في جميع الأسباب . 

7- ان الاسترقاء ينافي تام التوكل كما أخبر Wa‏ که بخلاف رقية 
الانسان نفسه وغیره فان ذلك SLY‏ تمام التوکل . 

۷- للرقية کیفیات منها: أن ينفث الراقي في الرقية» ومنها الرقية بدون 
نفث. وخلط بعض التراب مع الریق؛ ومسح امبسد بالید» والتفث في 
الاء ثم شربه آو الاغتسال به . 











th YOA 














8- جواز أخذ الأجرة على الرقية» وأن ذلك قد يكون من باب الاجارة ان 
یشترط الشفاءی ومن باب الجعالة إذا اشترط الشفاء لأن ذلك مجهول 
وهو مما تجوز فيه الجعالة لا الإجارة. 

4- أن العين حق وأضرارها خطيرة فهي تقتل وتصرع وتمرض بإذن الله عز 
وجل ومع هذا كله فلا يجوز للمسلم أن يعالجها إلا بما هو مشروع لأن 
الأسباب لا يجوز منها إلا ما هو مشروع . 

-٠‏ أن تلبس الجن بالإنس أمر لاشك فيه ولاينكر ذلك إلا قليل الحظ من 
العلم والعقل والمعرفة. ولا يجوز علاج ذلك الإنسي الذي تلبس به 
الجني إلا بما هو مشروعء فلا تجوز الاستعانة عليهم بالرقى الممنوعة. 
وغيرها من الأشياء المحرمة . 

-١١‏ أن وقوع السحر قد يكون حقيقة وقد يكون خيالا بالنسبة للرائي لا 
لأصل السحر فان الأصل opr ye‏ ولا يجوز علاج من أصيب بالسحر 
إلا با كان مشروعا من النشرة والأدوية المباحة. 

۲-آن الاذکار الشرعية نافعة باذن ال في علاج ما تقدم من الأمراض 
وغيرها كلدغ ذوات الحمة. فهي تمنع من وقوع الداء بإذن الله وتنفع في 
شفاء المريض بعد وقوع الداء بإذن الله . 

-١١‏ أن النبي بيه حذر من الشرك والأسباب الموصلة إليه فكل رقية تشتمل 
علي الشرك أو لا يعرف معناها فهي منوعة. 

-٤‏ لايجوز إتيان الكهان وسؤالهم وتصديقهم فعلى هذا فلا يجوز طلب 
الرقية منهم آو غیرها من آنواع التداوي. ولو حصل الشفاء على أيديهم 
فإن ذلك لايدل على كرامتهم» لأن أولياء الشياطين تحصل علي أيديهم 
بعض الخوارق . 

5- أن ما يحصل من الخوارق على أيدي بعض البشر إن كان سببه الإيمان 
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والتقوى فذلك يدل على كرامة من حصلت له تلك الخارقة وإن كان 
سببه الكفر والفسوق والعصيان فذلك يدل على أن الذي حصلت على 
يديه الخارقة ولي من أولياء الشياطين. 
5- إن كل ما علق لجلب النفع ودفع الضر يصدق عليه مسمى التميمة . 
۷- ان ابحاهلیین کانوا یعلقون آشیاء کثيرة حلب النفع ودفع الضر وحرم 
الاسلام کل ذلك لا فيه من الشرك بالله . 

۸- انتشار کثیر من التمائم الشركية فى هذا العصر بين بعض المسلمين 
وعلى أشكال مختلفة وحكم ذلك كحكم التمائم الجاهلية في التحريم. 
۹- التمائم التي من القرآن أو الأدعية النبوية اختلف العلماء فيها بين مجيز 
لها ومانع منها وجمهور الجیزین لها ما آجازوها بعد نزول البلاء. 

والراجح عدم جواز تعلیق ذلك کله لا قبل البلاء ولا بعده. 

وبعد فهذا مجمل النتائج التي توصلت إليها في هذا البحث» وأكرر 
القول بأن مزلق الشرك مزلق خطیر» ولقد وقع في شراکه کثیر من السلمین 
من خلال الرقی والتمائم الشركية ولاجاة ولاخلاص لهم الا ععرفة التوحید 
واخلاص العبادة a‏ وحده والابتعاد عن کل ما بناقض التوحید آو ینافیه من 
الأمور الشركية أو ما يوصل إليها. 

أسأل الله العلي القدير السميع المجيب أن يوفق المسلمين لا فيه خير دينهم 
ودنياهم» وأن ينفع بهذا البحث» وأن يجعله خالصاً لوجهه الكريم» والحمد 
لله رب العالمين وصلى الله وسلم على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين. 
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«آلم تر آیات آنزلت اللیلة» . 

«أما لو قلت حين أمسيت آعوذ بکلمات الله» 

«أما همزه فهذه المؤتة التى. . .» 

«أمرت أن أقاتل الناس» 

«أمرني النبي ية أو أمر أن يسترقي من العين» . 

«امسح البأس رب الناس بيدك الشفاء» 

«الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل» في جواب من قال له أي الناس 
أشد بلاء . 

«إن شئت صبرت ولك الحنة» 

«إن أصابته سراء شكر وإن أصابته ضراء صبر» 

«إن أباكما كان يعوذ بهما إسماعيل وإسحاق» 

«إن الله أنزل الداء والدواء» 

«إن الرقى والتمائم والتولة شرك» 

«ان الشيطان عرض لي» 

io ale ofp 

«إن من البيان لسحرا» 

». . على نفسه.‎ Gay ols BE oot ob 

ابسم الله أرقيك من کل شيء يژذيك» 

البسم الله تربة أرضنا بريقة بعضنا» 

«تلك الکلمة من الحق يخطفها (¿A‏ 

«التمائم ما علق قبل نزول البلاء» 
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YE 
۱۹ 
45 
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۹۲ 
۸۹ 
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oA 
\AY 
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أحكام الرقی والتمائم 

«الحمى من فيح - جهنم فأطفئوها بالاء» 

«ذاك شيطان أدنه» 

«الرؤيا من الله والحلم من الشيطان» 

«رخص رسول الله َيه في الرقية من العين» 

ES gu) e y‏ الرقية من كل ذي حمة». 

ER en E A 
ا حمة»‎ 

«رخص النبي ¿ue‏ في رقية الحية») 

«صدقك وهو کذوب SNS‏ شیطان» 

(ضع يدك على الذي تألم من جسدك» . 

«علام يقتل أحدكم آحاه» 

«العين حق» 

«فانطلق فجعل يتفل ويقرأ الحمد لله رب العالمين» 

«فرقاه بفاتحة الكتاب ثلاثة أيام» 

«فلا تأتوا الكهان» 

«قل هو الله أحد والمعوذتين حين تمسي وتصبح» 

«كان إذا أوي الي فراشه كل ليلة جمع كفيه ثم نفث فيهما». 

«کان رسول الله ية إذا أوى إلى فراشه نفث فى كفيه» 

«كان رسول الله BE‏ )13 > 2 أحد من أهله نفث عليه 
بالمعوذات» 


«کان BE A U‏ يتعوذ من الجان وعين الإنسان» 





فهرس الاحادیث والاثار 
Yo.‏ 
۳۹ 
١5‏ 
VA‏ 
1۲ 


۱۷۷ 


voy 
VAY 
۳٤ 
<۳ 
۱:۳ 
۲۲١ 


۲٤ 
۹۸ 
۹۹ 
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«کانت لا تری بسا أن يعوذ فى Well‏ 

«كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات». 
«كل فلعمري من أكل برقية باطل لقد أكلت برقية حق» 
«لعن الله العقرب لا تدع مصليا ولاغيره» 

«لعن الله اليهود والنصارى» 

JS)‏ داء دواء) 

«ما أرى بأسا من استطاع منکم آن ینفع آخاه فلینفعه» 
«ما آنزل اللّه داء الا آنزل له شفاء» 

(ás Lo i آری آجسام بني‎ Ju) 

(من آنی عرافا فسأله عن شيء) 

«من آتی کاهنا آو عرافا فصدقه با یقول» 

«من استطاع منکم آن ینفع آخاه فلیفعل» 

«من اکتوی آو استرقی فقد بريء من التوکل» 

«من تصبح بسبع غرات عجوة) 

«من تعلق تميمة فلا أتم الله له» 

«من علق تميمة فقد أشرك» 

«من تعلق شیئا آکل الیه . .» 

«من قال في آول یومه آو في لیلته بسم «ab‏ 

«من قراً بالایتین من آحر سورة البقرة في ليلة کفتاه» 
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آحکام الرقی والتمائم 

«من نزل منزلا ثم قال : آعوذ. . .» 
«نهى E e‏ عن الدواء البیث» 
pa)‏ الذین لا یسترقون ولا پتطیرون» 
(هی من عمل الشيطان». 

(هى من قدر الله » 

«وأن تؤمن بالقدر كله» 

la y)‏ وجعه؟» 

«وما پدريك آنها رقیة؟» 

«ويحك ما هذه؟» 

«لاباس بالرقی مالم يكن شرکا؛ 

لا تبقين في رقبة بعیر قلادة) 

lad Yo‏ | بیوتکم مقابر» 

«لاتشد الرحال الا الى ثلائة مساجد» 
«لاتصلوا إلى القبور» 

«لا رقية إلا من عين أو حمة» 

«لا يشكر الله من لا يشكر الناس» 

«يا روية الحياة ستطول بك بعدى» 
يا رويمع 2 E‏ 
«يا عائشة ما آزال آجد آلم الطعام الذي آکلت بخیبر» 
«يا غلام آنی آعلمك کلمات» 

«يامعاذ: قلت لبيك یارسول اللّه» 
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فهرس الأعلام اللترجم لهم 


التسلسل الأسم الصفحة 
00 


o“ 1 : 1‏ 
إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي 


DB 5‏ ۱۱۲ 
أبقراط بن أيرا قليدس 
القرافی 0 
RN ۶‏ + . ۳۸ 
é‏ أحمد بن فارس بن زكريا أبو الحسين 
۱ آحمد بن عمر ین ابراهیم آبو العباس القرطبي ابن 
Sl‏ ۳۵ 
لزين 
1 إسماعيل بن حماد أبو نصر الجوهري ف 
۷ إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل أبو إبراهيم 
ا ۱۷ 
لزني 
x‏ ۰ ۱ 5ه 
۸ الأسود بن يزيد بن قيس النخعي 
)6 
4 حافظ بن أحمد بن على احکمی ۳۷ 
١١‏ حماد بن أبي سليمان الأشعري on‏ 
02057 حمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي EN‏ 
)5( 
۳ الربیع بن سليمان بن عبد الجبار الرادي ve‏ 


۸ 
۹۲ 


۹ 


065 


۹۲ 
voy 
\\\ 


١6 


¿Y 
11 
oA 


۳:۳ 


¿Y 


vol 
۳:۳ 
65 


سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب 
سهل بن حنيف بن وهب الأنصاري 
)2( 
الشفاء بنت عبد الله بن عبد شمس العدوية 
القرشية 
(ض) 
الضحاك بن مزاحم الهلالي 
عامر بن ربيعة بن كعب 
عامر بن شراحيل الشعبي 
عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمداني 
عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي ابن 
الجوزي | 
عبد الرحمن بن محمد بن المظفر بن محمد 
الداوودي 
عبد الله بن زيد بن عمرو الجرمي آبو قلابة 
عبد الله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة الأزدي 
عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي زید القيرواني 
عبدالله بن عكيم أبو معبد الجهني 
عبدالله بن مسلم أبو محمد بن قتيبة 
عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي 
عطاء بن أبي رباح 
عقبة بن عامر الجهني 
عكرمة أبو عبد الله (مولى ابن عباس) 


۱۹ 


۲١ 
۲۲ 


VY 


۲٤ 
Yo 
۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 


۳۱ 
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۳۳ على بن إسماعيل أبو الحسن ابن سيده 55 
۳ على بن خلف بن عبد الملك أبو الحسن ابن بطال ۳۸ 
۳٦‏ عياض بن موسی بن عیاض آبو الفضل القاضي 
(ق) 
الشاط 55 
(J)‏ 
۸ لبيد بن ربيعة بن مالك أبو عقيل العامري YA‏ 
۳۹ الليكديق Ww A‏ 
Ce)‏ 
° المبارك بن محمد بن محمد بن محمل أبو 
السعادات ابن الأثير IX‏ 
¿Y‏ محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرج الأنصاري 
القرطبی الفسر oY‏ 
¿Y‏ محمد بن أحمد بن أبي موسى الهاشمي ۷۹ 
44 محمد بن أحمد بن الأزهر الهروي أبو منصور 
£0 محمد الأمين بن محمدا لمختار بن عبد القادر 
احکنی الشنقیطی ey‏ 
tic -‏ 
EM‏ محمد بن سيرين الاتصاري 11 


1۷ محمد بن عبد الباقي بن يوسف الزرقاني vy‏ 


۲۳۸3 فهرس الأعلام الترجم لهم 


1۸ محمد بن عبدالله بن محمد ابن العربي Ve‏ 
£4 محمد بن علي بن الحسين بن على بن أبي طالب 
الباقر Yeo‏ 
0205 محمد بن علي بن عمر بن محمد التميمي الازري ‏ 1۲ 
a‏ محمد بن محمد بن محمود آبو منصور الاتريدي ‏ ۱۳۹ 
EN‏ محمد بن مكرم بن علي أبو الفضل ابن 
منظور YA‏ 
ox‏ محمد بن يعقوب بن إبراهيم آبو الطاهر الفیروز 
آبادي YA‏ 
)>( 
et‏ هلبة بن خشرم بن کرز re‏ 
رو ) 
PS‏ وهب بن منبه بن کامل اليماني Y‏ 
)5( 
N‏ الأنصاري 5 
۷ يوسف بن عبد الله بن محمد القرطبي 
ابن عبد البر 1 ل 
٤‏ 


lol oy 
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فهرس ا لكلمات الغربية 


التسلسل الكلمة الصفحة 
\ الأزاج v£o‏ 
3 الأبهر ۱۹۱ 
5 إم الصبياد ۲۳۰ 
é‏ بطحان ax‏ 
ac 8‏ 1 
3 تخيظ ar‏ 
oí we x‏ 
eo 2‏ ۳۲ 
١‏ التوکل er‏ 
ا ry‏ 
5 التدجيم ۳۲ 
اجن ۷۷ 
ل احج ١١‏ 
1 ايو Ar‏ 
a 22‏ 1 
2 از vé‏ 
N‏ 5-6 ۳ 
\A‏ الذريعة 


۱۷۷ 





۹۰ فهرس الکلمات الغريسة 
۱۹ الرقطة ۲۰۹ 
١: oa y.‏ 
۲١‏ الزجر ۳١‏ 
۳۲ الزمرد ۳۱۹ 
۲۳ السحر ۱۳۷ 
vé‏ السلیم 11۷ 
Yo‏ الصرع ١٠‏ 
35> ضارعة 4١‏ 
۳۷ العرافة ۳۱ 
YA‏ العقرة Y\o‏ 
۳۹ العيافة ۳۱ 
۳۰ العین AV‏ 
۳١‏ فیقرها \AY‏ 
adi ۳۲‏ ۷۷ 
۳۳ الکتان ۱۳۰ 
vi‏ الکهانة YA‏ 
۳۵ الکوز VE‏ 
۳۹ لبط ar‏ 
۳۷ اللمم ۹۸ 
YA‏ مخبأة ۹۲ 
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أحكام الرقى والتمائم ۲۹۵ 


فهرس الاج 
١‏ - الآداب الشرعية والمنح المرعية: 


آبو عبداللّه محمد بن مفلح المقدسى- مكتبة ابن تيمية» القاهرة. 





۲ - الابداع فی مضار الابتداع : 
الشیخ علي محفوظ- دار المعرفة» بيروت لبنان. 
۳ - الاحسان بترتيب صحیح ابن حبان: 
علاء الدین علي بن بلبان الفارسي- دار الکتب العلمية بیروت. الطبعة 
الأولی» ۱۰۷ ه-. 
4 أحكام الجان: 
أبو عبدالله محمد بن عبدالله الشبلی- دار ابن زیدون. الطبعة الأولی . 
ه - أحكام القرآن: 
أبو بكر أحمد بن علي الرازي- مطبعة الأوقاف الإسلامية» الطبعة 
Y!‏ ۱۳۳۵ه. 
١‏ - آحکام القرآن : 
أبوبكر محمد بن عبداللّه- العروف بابن العربي- دار العرفة بیروت 
¿avi ۷‏ 
۷ - إدرار الشروق على آنواء الفروق: 
أبو القاسم قاسم بن عبدالله محمد الأنصارى- المعروف بابن الشاط- 
عالم الكتبء» بيروت: 
۸ - إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم(تفسير أبي السعود) 


أبوالسعود محمد بن محمد العمادي- دار إحياء التراث العربي بيروت. 


۳۹۹ فهرس الراجع 
4 - إرواء الغليل فى تخريج أحاديث منار السبیل : 
محمد ناصر الدين الالبانی- المكتب الإسلامى» الطبعة الثانية 
6 ه. 
Bees Sates‏ 
أحمد بن علي بن حجر العسقلاني- دار الكتاب العربي» بیروت . 
- آضواء البیان في ,ایضاح القرآن بالقرآن : 


محمد ¿Y‏ بن محمد المختار الجكني الشنقيطي- úl‏ الاهلیف 
الریاض ۱۰۳ه-. 


_— 


y 


۱۲ - الاعلام : 
خير الدين الزركلي- دار العلم للملایین» بیروت » الطبعة السابعة 
¿VIA‏ 

۳ - اعلام الوقعین عن رب العالین : 


أبوعبداللّه محمد بن أبي بكر' بن قيم الجوزية- مطابع الاسلام القاهرة 
۸ صه. 


6 - اغاثة اللهفان من مصاید الشیطان: 

أبوعبدالله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية- دار المعرفة» بيروت. 
- إغاثة المظلوم في كشف آسرار العلوم: 

عبدالفتاح السيد الطوخي- المكتبة الثقافية» بيروت. 

۲ - الافصاح في فقه اللغة: 


حسين يوسف موسى وعبد الفتاح الصعيدي = دار الفكر العربي L‏ 
‚as‏ 


چم 


0 


آحکام الرقی والتمائم vay‏ 


۷- اقامة البراهین على حكم من استغاث بغير الله أو صدق الكهنة 


والعرافين: 
الشيخ عبد العزيز بن باز - الرئاسة العامة لإدارات البحوث» الرياض 
6 ۰ ۱ه. 


۸- (قتضاء الصراط الستقیم لخالفة أصحاب الجحيم: 
شيخ الإسلام آحمد بن تيمية - العبیکان» الریاضء الطبعة الاولی 
€ ١ه.‏ 

- الأم: 
محمد بن إدريس الشافعي - دار العرفة » بيروت. 

-٠‏ إنباه الرواة علی آباه النحاة: 
أبوالحسن علي بن يوسف القفطي - دار الفكر العربى» القاهرة الطبعة 
الأولى ۱۶۰ ه. 

۱- آنوار البروق في آنواء الفروق: 

آبوالعباس آحمد بن إدريس ؟ 

عالم الکتب- بیروت . 

۲- الاوفاق : 
للغزالى - دار إحياء الكتب العربيةء القاهرة. 


YY‏ إيضاح الحق فى دخول الجنى فى بدن الإنسى والرد على من أنكر 
ذلك : 


عبد العزيز بن عبد الله بن باز - مكتبة الصدیق. الطائف. 
5 - بدائع الفوائد: 











YAA‏ فهرس الراجع 





: البداية والنهاية‎ Yo 
آبو الفداء (سماعیل بن کثیر الدمشقی - دار الکتب العلمية بیروت‎ 
الطبعة الاولی ۱۰۵ه.‎ 

- بغية الوعاة فی طبقات اللغخویین والنحاة: 
جلال الدین عبد الرحمن السیوطی - دار الفکر؛ بیروت. الطبعة 
الثانية ۱۳۹۹ ه. 

۷- بلوغ الارب في معرفة آحوال العرب : 
للسید محمود شكري الالوسي البغدادي - دار الکتب العلمية بیروت» 
الطبعة الثانية . 

۸- البناية في شرح الهداية : 
أبو محمد محمود بن أحمد العيني - دار الفكرء بيروت» الطبعة 
الأولى ١5٠٠‏ ه 

YA‏ بهجة النفوس في شرح مختصر صحيح البخاري المسمى جمع النهاية 
في بدء الخبر والغاية: 
آبو جمرة بن عبد الله بن سعد - دار الجيل» بيروت» الطبعة الشانية 
.p19VY‏ 

: البيان الأظهر في الفرق بین الشرك الاصغر والاکبر‎ -٠ ٠ 
عبد الله بن عبد الرحمن - الشتهر بّبي بطین - مطبعة النار» مصر‎ 
ه.‎ ۱۳٩ الطبعة الأولی‎ 

۱- البیان والتحصیل والشرح والتوجیه والتعلیق في مسائل الستخرجة: 


أبو الوليد بن رشد القرطبى - دار الغرب الإسلامى» بیروت» 
6 ۱۶۰ه. 





أحكام الرقى والتمائم ¥44 
۲- تأویل مختلف امحدیث: 
أبو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة - دار الجيل» بيروت» ۱۳۹۳ ه. 
۳- تأویل مشکل القرآن : 
عبدالله بن مسلم ابن قتيبة - دار الکتب العلمية» بيروت» الطبعة الثالثة 
۱٤۰١‏ ه. 
4- تاج العروس من جواهر القاموس: 
محمد مرتضى الزبيدي - دار مكتبة الحياة» بیروت. 
-٥‏ تاريخ الطب عند العرب: 
د. أحمد شوكت الشطي - مؤسسة المطبوعات الحديثة . 
YA‏ التاريخ الكبير : 
dtl Le pl‏ إسماعيل بن إبراهيم البخاري - مؤسسة المكتب الثقافي» 
بیروت . 
۷- تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي : 
محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفوري - مكتبة ابن تيمية» 
القاهرق الطبعة الثاللة ۱۰۷ ه. 
۸- تحفة الذاكرين بعدة الحصن الحصين من كلام سيد الرسلین : 
محمد بن علي بن محمد الشوكاني - دار الكتب العلمية» بيروت. 
۹- تذكرة أولي الألباب والجامع للعجب العجاب: 


داود بن عمر الأنطاكى = مطبعة مسصطفی البابى احلبی» القاهرة 
۲ ھه. 





vee‏ | فنهرس الراجع 
۰ - تذکرة امفاظ : 
أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي - دار احیاء التراث العربي 


3-5 


.بيروت . 
محمد بن أحمد بن جزى الكلبى - دار الكتاب العربى» بيروت. 
۲ ق الو هل a‏ 
احمد بن على بن حجر العسقلانى - المكتب الإسلامى» الطبعة الأولى 
6ه. 
EY‏ — تفسير القرآن العظيم : 
yl‏ الفداء إسماعيل بن كثير القرشى - عالم الكتب» بيروت 
6۵ ه. 
محمد بن عمر الرازي - دار الفكر» بيروت» الطبعة الثالثة ۵ ۱6۰ه. 
0 - تفسیر الراغی : 
آحمد مصطفی الراغی - دار احیاء التراث العربی» بیروت الطبعة 
1- تقریب التهذیب : 
أحمد بن على بن حجر العسقلانى - دار البشائر الإسلامية» بیروت» 
الطبعة الأولى AN N‏ 
۷- التمهید لا فى الموطأ من المعانى والأسانيد: 
أبو عمر يوسف عبد الله بن عبد البر القرطبي - مطابع فضالة المغرب» 
¿A Y doll‏ 
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۸- تهذیب اللغة: 
أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري - مطابع سجل العرب. القاهرة. 
4- التوضيح عن توحيد الخلاق فى جواب أهل العراق وتذكرة أولي 
الألباب في طريقة الشيخ محمد بن عبد الوهاب. 
المنسوب إلى الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبدالوهاب 
طيبة» الرياض» الطبعة الاولی ‏ ۱۰ه. 
وقال الشیخ صالح العبود: 
إن مؤلف هذا الكتاب هو: محمد بن على بن غريب شيخ سليمان بن 
عبد اللّه . 
انظر: عقيدة الشيخ محمد بن عبد الوهاب (ص ۵۱5 - ۵۱۷). 
۰- تیسیر العزیز امید في شرح کتاب التوحید: 
سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب - الکتب الاسلامي 
الطبعة الخامسة AVE Y‏ 
-١‏ جامع البيان عن تأويل آي القرآن: 
أبو جعفر محمد بن جرير الطبري - دار الفكرء بيُروت. 
۲- جامع الترمذي مع تحفة الأحوذي : 
أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة السلمي الترمذي' - مكتبة ابن 
تيميةء القاهرة» الطبعة الثالثة ۱۰۷ ه. 
۳ الجامع الصغیر مع فيض القدير: 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطي - دار العرفة» بیروت؛ 
08- جامع العلوم واحکم في شرح خمسین حدیثا من جوامع الکلم: 


rey‏ فسهرس الراجع 





آبو الفشرج عبد الرحمن بن شهاب الدین ابن رجب - دار العرفة 
پیروت . 
-٥‏ الجامع لأحکام القرآن : 
أبو عبدالله محمد الأنصاري القرطبي - لا یوجد اسم للمطبعة ولا 
الدار الناشرة - والنسخة التي اعتمدت علیها هي التي تبلغ عشرين 
مجلدا. 
1- جمهرة اللغة: 
أبو بكر محمد بن الحسن الأزدي البصري - دار صادرء بيروت. 
۷- حاشية السندي على سنن النسائي : 
أبو الحسن نور الدين بن عبد الهادي السندي - دار البشائر الإسلامية» 
بيروت» الطبعة الثانية 5٠85١ه.‏ 
۸- حاشية السيوطي علي سئن النسائي : 
جلال الدین عبد الرحمن السيوطي - دار البشاثر الاسلامية بيروت» 
الطبعة الثانية ١5-5‏ ه. 
4- حاشية العدوي على شرح أبي الحسن لرسالة ابن أبي زيد: 
الشيخ علي الصعيدي العدوي - دار المعرفة» بيروت. 
-٠‏ حاشية الكلم الطيب: 
ERNANNT N een‏ 
۵ ۱۰ه. ١‏ 
-١‏ حاشية مختصر صحیح مسلم للمنذري: 
محمد ناصر الدین الالباني - الکتب الاسلامي الطبعة الخامسة 


LANE. OD 


أحكام الرقی والتمائم ۳۰۳ 
۲- حاشية مشکاة الصابیح : 
محمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي» الطبعة الثالثة 
6 ه. 
۳- حياة الحيوان الکبری: 
محمد بن موسى الدميري - مطبعة مصطفى البابي الحلبي» القاهرة. 
الطبعة الخامسة ۳۹۸١ه.‏ 
-٤‏ الخرافات هل تؤمن بها : 
سمير شيخاني - مؤسسة عز الدين للطباعة. بيروت 7٠5١ه.‏ 
10 خريدة العجائب وفريدة الغرائب : 
أبو حفص عمر بن الوردي - مطبوعات الحاج عبد السلام شقرون» 
القاهرة . 
17- خزانة الادب ولب لباب لسان العرب: 
عبد القادر بن عمر البغدادي - الهيئة المصرية العامة للكتاب القاهرة» 
الطبعة الثانية ۱۹۷۹م. 
۷- الديباج المذهب في معرفة آعیان علماء الذهب : 
ابن فرحون المالكي - دار التراث» القاهرة. 
۸- الدين الخالص: 
محمد صدیق حسن خان - مکتبة الفر قان . 
8 ديوان أبي تمام : 
بشرح الخطيب التبريزي - دار المعارف» مصر الطبعة الرابعة. 
۰- دیوان عمر بن آبي ربيعة: 


دار صادر بیروت . 


Ye‏ فهرس الراجع 
۱- دیوان الفرزدق : 
دار صادر بیروت . 
۲- دیوان لبید بن ربيعة العامري : 
دار صادر بیروت. 
۳- ذیل تذکرة داود: 
لاحد تلامیذ الولف - لم يذكر اسمه - مطبعة مصطفی البابي احلبي 
القاهرة ۱۳۷۲ هب. 
VE‏ الرحمة في الطب والحكمة: 
النسوب للسيوطي - دار القلم - بیروت 
۵- رسالة الشرك ومظاهره: 
مبارك بن محمد الميلي - مطابع الجامعة الإسلامية» الدينة النورة الطبعة 
الأولى ۰۷ ه. 
5/ا- روضة الطالبين وعمدة المفتين: 
آبو زکریا یحیسی بن شرف النووي - الکتب الاسلامي الطبعة الثانية 
6۵ ھ. 
۷- روضة الحبین ونزهة الشتاقین: - 
أبو عبد الله محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية - دار الكتاب العربي» 
بیروت. الطبعة الاولی ۱۰۵ه. 
۸- روضة الناظر وجنة الناظر : 
عبد الله بن آحمد بن قدامة القدسی - دار الکتاب العربی» بیروت 
الطبعة الاولی ۱2۰۱ه-. ۱ : 
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848- زاد المعاد في هدي خير العباد: 
بيروت» الطبعة الثالثة ¿Avi Y‏ 
۰- الزواجر عن اقتراف الكبائر: 
أبو العباس أحمد بن محمد بن على الهيتمي - دار المعرفة بيروت 


e 


Y‏ صه.. 

۱- سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها: 
مین تام SLING all‏ لکشت الا ملاس NA‏ 
۵ ۱۶۰ ه.. 


¿jus AY‏ آبی داود مع عون العبود: 
سلیمان بن الأشعث بن إسحاق السجستاني - مکتبة ابن تيمية القاهرق 
الطبعة NE VB‏ 

۶- السئن الكبري: 
أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي - دار العرفة بیروت . 

—Ao‏ السئن والبتدعات المتعلقة بالأذكار والصلوات: 
محمد عبد السلام خضر الشقيري - دار الكتب العلمية» بیروت 
AN:‏ 

een 
شعيب النسائى = دار البشائر الإسلامية‎ on أبو عبد الرحمن أحمد‎ 
ه.‎ ٤۰“ الطبعة الثانية‎ 





۳۰ فهرس الراجع 
۷ - سير أعلام النبلاء : 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى - مؤسسة الرسالة» بيروت» الطبعة 
الرابعة 4-5 1ه. 
۸- شذرات الذهب في أخبار من ذهب: 
أبو الفلاح عبد احي بن العماد الحنبلي - دار الفكرء الطبعة الاولی 
8ها. 
قات شر الارشن .على Jal patos‏ : 
محمد الخرشي - دار صادر بيروت. 
۰- شرح الزرقاني علی الواهب اللدنية: 
محمد بن عبد الباقي الزرقاني - دار المعرفة» بيروت» الطبعة 
لثانية ۱۳۹۳ ه. 
-9١‏ شرح الزرقاني على موطأ الامام مالك : 
محمد عبد الباقي الزرقاني - دار الفکر بیروت ۱۳۵۵ ه.. 
۲- شرح السنة: 
أبو محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي الکتب الاسلامي الطبعة 
الأولى ۱۳۹۸ه-. 
۳- شرح gle‏ الاثار: 
أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي - دار الکتب العلميت 
پیروت» الطبعة الاولی ۱۳۹۹ه. 
4- شرح النووي لصحیح مسلم : 


أبو زكريا يحيى بن شرف النووي - دار إحياء التراث العربي» بیروت؛ 
الطبعة الثانية 1١947‏ ه. 
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6۵- الشفا بتعریف حقوق الصطفی : 
للقاضي عیاض بن موسی بن عیاض - دار الکتاب العربي؛ بیروت . 
2۷ شمش الا نوار وکنوز السرا 
ابن المغربي - مطبعة مصطفی البابي اللبي القاهرق 
الطبعة الثانية ۱۳۵۷ه-. 
۷- الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية : 
إسماعيل بن حماد الجوهري - دار العلم للملايين» بيروت» الطبعة 
الثالثة ۶ ۱6۰ه-. 
۸- صحیح البخاري مع فتح الباري: 
أبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري - دار المعرفة» بیروت . 
48- صحيح الجامع الصغير وزياداته (الفتح الكبير) : 
محمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي» الطبعة الثانية 
٤۰٦‏ ه. 
۰ - صحیح سنن ابن ماجه: 
محمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي» الطبعة الثالثة 
۸ ه. 
۱ صحیح سنن الترمذي : 
محمد ناصر الدین الالبانی - الکتب الاسلامي. الطبعة الاولی 
۸ ه. 
۱۰ - صحیح مسلم: 
أبو سین مسلم بن احجاج القشيري - دار احیاء التراث العربي» 


بیروت » الطبعة الثانية ۲ (م. 
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۳ صراع بین الق والباطل : 
سعد صادق محمد - دار اللواء للنشر والتوزيع» الرياض» الطبعة 
الرابعة ۱۳۹۸ه. 
5 -- صيحة الحق: 
محمد درويش - مطابع قطرالوطنية» الدوحة» الطبعة السادسة. 
۵ - الطب من الکتاب والسنة: ش 
موفق الدین عبد اللطیف البغدادی- دار العرفة» بیروت. الطبعة الاولی 
AN 1‏ 
- الطب النبوي: 
أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي - المركز العربي» بيروت. 
۷- الطب النبوي والعلم احدیث : 
محمد ناظم النسيمي - الشركة المتحدة للتوزيع» دمشق. الطبعة الاولی 
8% هه 
۸ طرح التثریب فی شرح التقریب : 
زين الدین آبی الفضل عبد الرحمن بن سین العراقي» دار احیاء 
التراث العربی» بیروت . 
٩‏ - عارضة الاحوذي لشرح صحیح الترمذي: 
أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن العربي - دار الکتاب العربي. 
۰- عالم امن والشیاطین : 
عمر سلیمان الاشقر - دار الکتب العلمية الطبعة الثانية ۱۰۵ه. 
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-١‏ عالم الجن فى ضوء الكتاب والسنة: 


.اه١‎ 6 الأولى‎ 
bis cd sic ls Ny 
: الکبری للدميري‎ 


زكريا بن محمد بن محمود القزويني - مطبعة مصطفی البابي احلبي 
القاهرة» الطبعة الخامسة ۱۳۹۸ه. 

۳- العرافون والدجالون وکشف حیلهم : 
ياسين أحمد عيد العجرمي - دار الرسالت القاهرة. 

۶- عقيدة الومن : 
أبو بكر جابر الجزائري - مصطفى الحلبي . 

۰۵ - العلاج الرباني للسحر والمس الشيطاني : 
مجدي محمد الشهاوي - دار النصر القاهرة. 

- عمدة القاري شرح صحیح البخاري : 
آبو محمد مسحمود بن آحمد العيني - مطبعة مصطفی البابي احلبي» 
القاهرة» الطبعة الاولی ۱۳۹۲ه. 

۷- عمل الیوم والليلة: 
أبو بكر آحمد بن مسحمد الدينوري - مکتبة دار البیان » دمشق الطبعة 
الأولى .ANL-V‏ 

- عمل اليوم والليلة: 
آحمد بن شعیب النسائي - مؤسسة الرسالة» بيروت الطبعة الثانية 
¿A 1‏ 


۳۹۰ فهرس المراجع 
48- عنوان المجد في تاريخ نهد : 
عثمان بن بشر النجدي الحنبلى - مكتبة الرياض الحديثة . 
۰- عون العبود شرح سنن أبي داود: 
أبو الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي - مكتبة ابن تيمية» القاهرة 
a,‏ الثاللة ۱۰۷ه. 
۱- عیون الانباء فی طبقات الاطباء: 
آبو العباس آحمد بن القاسم بن خليفة المعروف بابن أبي أصيبعه دار 
مکتبة الحياة» بیروت ٥٦۱۹م‏ . 
۲- غاية المرام في تخريج أحاديث الحلال والحرام: 
محمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي» الطبعة الثالشة 
6 ه. 
۳- غریب احدیث: 
ابن قتيبة عبد اللّه بن مسلم- مطبعة العاني» بغداد» ط الأولی ۵۱۳۹۷ 
۶- غریب امدیث : 
آبو الفرج عبد الرحمن بن علي ابحوزي - دار الکتب العلمیتة» 
coy‏ الطبعة الاولی ١5٠١0‏ ه. 
- الفائق في غريب الحديث : 
جار الله محمود بن عمر الزمخشري - دار المعرفةء بيروت» الطبعة 
الثانية . 
۰ - الفتاوی: 


الشیخ محمود شلتوت - دار الشروق القاهرت الطبعة الرابعة عشرة 
¿a Yi ۷‏ 
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۷- فتاوی اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء: 
جمع وترتیب صفوت الشوادفي - دار اللاء» بالقاهرة. 
۸- فتح الباري شرح صحیح البخاري: 
أحمد بن على بن حجر العسقلاني - دار العرفت بیروت. 
۹- فتح الجید شرح كتاب التوحيد: 
الشیخ عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب - دار الکتب 
العلمية» بيروت» ومكتبة ذار البيان - دمشق الطبعة الثانية 5٠/4‏ ١ه.‏ 
-٠‏ الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان: 
شيخ الإسلام أحمد بن تيمية - إدارة ترجمان السنةء لاهور» 
/1ه. 
۱- الفرقان بین الق والباطل : 
شيخ الاسلام آحمد بن تيمية - مکتبة دار البیان» دمشق. الطبعة الاولی 
۵ ه . 


۲ - الفصل في الملل والأهواء والنحل : 
أبو محمد على بن أحمد المعروف بابن جزم - دار الجيل» بيعروت 
6 ه. 

۳- فيض القدير شرح الجامع الصغير: 
محمد عبد الرءوف المناوي - دار المعرفة» بيروت. 

۶ - القاموس الحیط : 
آبو طاهر محمد بن یعقوب الفیروز آبادي - موسبة الرسالت بیروت» 
الطبعة الثانية ۱۰۷ه. 


۳ فهرس الراجع 
سر A‏ 


۵ - قرة عیون الوحدین فی تحقیق دعوة الانبیاء والرسلین : 


الشيخ عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب - الرئاسة 
العامة لادارات البحوث العلمیة» الرياض 5 ها. 


۲ - القول السدید فی مقاصد التوحید: 
عبد الرحمن بن ناصر السعدي - مطابع ابامعة الاسلامية» ال دينة 
المنورة» الطبعة VE EL‏ 


۷ - الکافی : 
آبو محمد عبداللّه بن قدامة القدسي - الکتب الاسلامي» الطبعة الثالثة 
۲ ه. 


۸ - کتاب التوحید: 
أبنو منصور محمد بن محمد الماتريدي - دار الجامعات المصرية . 

۹- کتاب السحر بين الحقيقة والخيال: 
د. أحمد بن ناصر بن محمد الحمد - مكتبة التراث» مکت الطبعة 
الأولى ¿AECA‏ 

٠‏ - كتاب السنة: 
أبو بكر عمرو بن آبي عاصم الضحاك- الکتب الاسلامي» الطبعة 
الأولى ٠٠5١ه.‏ 

-١‏ الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار: 
أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة - دار التاج» بيروت» الطبعة 
الأولى ۹٩‏ ۱۰ه. 

۲ - الکتاب القدس : 
دار الکتاب القدس - القاهرة. 
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۳ - الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاويل فى وجوه التأويل : 

. القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري - دار العر فة بیروت‎ yl 
کشف الاستار عن زوائد البزار علی الکتب الستة:‎ - 6 


6- كشف الخفاء ومزيل الإلباس عنما اشتهر من الأحاديث على ألسنة 


الناس: 
إسماعيل بن محمد العجلونى - مؤسسة الرسالت الطبعة الرابعة 
0 هھ. 


1 - لسان العرب: 
آبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور - دار صادر» بیروت. 
۷ - لسان الیزان؛ 
أحمد بن علي بن حجر العسقلاني - مؤسسة الأعلمي للمطبوعات 
بيروت» الطبعة الثانية ١79٠‏ ه. 
- لقط المرجان في أحكام الجان: 
جلال الدین السيوطي - دار الكتب العلمية» بيروتء. الطبعة الأولى 
AN 1‏ 
9۹- متشابه القرآن: 
aa ia sine‏ 
۰ مجربات الدیربی “SI‏ 
عه اف الا الحلبى» القاهرة ‏ ۱۳۶۳ ه- 
۱- مجمع الزوائد u‏ الفوائد: 
علي بن آبي بکر الهيثمي - موسسة العارف» بیروت PVE TV‏ 





y‏ فهرس الراجع 


۲ - مجمل اللغة: 
آي ال pegs ta Nal dal‏ 
الطبعة الأولى 5 ٠5١ه.‏ 

10 الجموع شرح الهذب : 
آبو زکریا یحیی بن شرف النووي - دار الفکر» بیروت . 

14- مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية : 
جمع وترتيب عبد الرحمن بن قاسم وابنه محمد - تصوير الطبعة 
الأولى ۱۳۹۸ه-. 

06- مجموع فتاوى ومقالات متنوعة: 
عبد العزيز بن عبد الله بن باز - العبيكان» الرياض» الطبعة الثانية 
۸ ه. 

71- المحكم والمحيط الأعظم في اللغة: 
على بن إسماعيل بن سيده - مطبعة مصطفى البابي الحلبي» ط الأولى 
۷ ه. 

۷ - الحلی : 
أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن جزم - دار الفکر» بیروت . 

- مختصر سان أبي داود: 
زكي الدين أبو محمد المنذري - دار المعرفة» بيروت . 

484- مختصر الفتاوى المصرية: 
شيخ الإسلام أحمد بن تيمية - اختصار أبي عبد الله محمد بن علي 
الحنبلي البعلي - دار ابن القيم الدمام الطبعة الثانية ۲ ۱4۰ه. 








آحکام IN‏ والتمائم ۳۵ 


- مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين: 
أبو عبدالله محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية - دار الکتب العلميق 
بيروت» الطبعة الأولى ۱۰۳ه. 

۱- مسائل الامام آحمد: 
آبو داود سلیمان بن الاشعث بن اسحاق السجستانی - دار العرفة 
بیروت . 

۲- مسائل الامام آحمد: 
برواية 4سحاق بن منصور الکوسج الروزي (مخطوط مصور) عن دار 
الکتب المصرية . 

۳- الستدرك علی الصحیحین : 
أبو عبد الله الحاكم النيسابوري - دار المعرفة» بيروت. 

112 المسند: 
أحمد بن حنبل الشيباني - المكتب الإسلامي . 

۵- مسند الطیالسی : 
BE‏ بن داود الجارود الشهير بأبي داود الطيالسي - دار العرفت 
بیروت . 

1 مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه: 
أحمد بن أبي بكر البوصيري - مطبعة حسان» القاهرة . 

۷ - الصنف: 
أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعانی - الکتب الاسلامي الطبعة 
الثانية AVE PF‏ 


۳۹ فهرس الراجع 
۸- معارج القبول بشرح سلْم الوصول لی علم الاصول في التوحید : 
حافظ بن آحمد حکمي - الطبعة السلفية» القاهرة. 
۹ - معالم arg‏ 
أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي - دار المعرفة» بیروت» الطبعة 
الأولى ۲ ۱۶۰ه-. 
۰- معالم السنن شرح سنن أبي داود: 
حمد بن محمد الخطابي - المكتبة العلمية». بیروت. الطبعة الشانية 
۰ هه 





۱- معجم البلدان: 
أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي - دار إحياء التراث العربي 
بیروت ۱۳۹۹ه.. 

۲- العجم الصغیر : 
آبوالقاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني - موسسة الکتب 
الثقافية» بیروت. الطبعة الاولی ۲ ۱۶۰ه. 

۳- معجم اللفین تراجم مصنفي الکتب العربية : 
عمر رضا كحالة - دار حیاء التراث العربي» بیروت. 

E‏ - معجم مقاییس اللغة: 
أبو الحسين أحمد بن فارس - مطبعة مصطفى البابي الحلبيء الطبعة 
الثانية 9/6١ه.‏ 

6 - المغني : 
أبو محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة - مكتبة الجمهورية 
العربية ومكتبة الكليات الأزهرية. 


۳۷ y 

A 
أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية - دار الكتب العلمية‎ 
. بيروت‎ 

۷- الفردات في غريب القرآن: 
آبو القاسم امحسین بن محمد العروف بالراغب الأصفهاني» دار العرفة 
بيروت . 

۸- الفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام: 
جواد على - دار العلم للملایین» بیروت . 

۹ - القاصد امحسنة في بیان کثیر من الأحاديث المشتهرة على الألسنة: 
أبو الخير محمد بن عبد الرحمن السخاوي - دار الكتب العلمية 
بیروت الطبعة الاولی - ۱۳۹۹ه. 

۰- مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین : 
أبوالحسن علي بن إسماعيل الأشعري - مكتبة النهضة المصرية» الطبعة 
الثانية ۱۳۸۹ه-. 

۱- القدمات المهدات لبیان ما اقتضته رسوم الدونة من الأحكام 
الشرعیات والتحصیلات المحكمات لأمهات مسائلها المشكلات: أبو 


الوليد محمد بن أحمد بن رشد الترطبی - دار الغرب, الإسلامى» 
بیروت » الطبعة الأولى A ESA‏ 


۲- مقدمة این خلدون: 
عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن الحسن بن خلدون- الدار التونسية 


ru‏ فهرس الراجع 





۳- النتقی شرح موطاً الامام مالك : 
آبو الولید سلیمان بن خلف بن سعد الباجی - مطبعة السعادة الطبعة 
الأولی ۱۳۳۲ ه.. : 

۶ - الواهب اللدنية في شرح الزرقاني : 
أبو بكر أحمد بن محمد بن عبد اللك القسطلانی - دار العرفة بیروت 
‚rar‏ ۰ 

۵- الوطاً: 
مالك بن آنس - دار احیاء التراث العربی» NE Toy‏ 

۲ - میزان الاعتدال في نقد الرجال: 
أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي - دار المعرفة» بیروت. 

۷- النبوات : 
شیخ الاسلام آحمد بن تيمية - دار الکتب العلمية» بیروت. 
۲ ه. 

۸- النکت علی کتاب ابن الصلاح: 
أحمد بن علي بن حجر العسقلانی - مطابع امحامعة الاسلامية الدينة 
النورت الطبعة الاولی ۶ ۱۰ه. 

۹- نهاية الارب في فنون الادب : 
آحمد بن عبد الوهاب النويري - الوسسة الصرية العامة للکتاب» 
القاهرة . 

: النهاية في غريب الحديث والأثر‎ -٠ 

آبو السعادات البارك بن محمد الجزري - المكتبة العلمية بیروت . 
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محمد بن علي الشوكاني - مكتبة دار التراث» القاهرة. 
- وقاية الإنسان من الجن والشيطان: 
As lo y‏ السلام بالی = مطابع المختار الإسلامى. 
المخطو طات 
۳- اعلان السئن شرح صحیح البخاري: خ 
الاسلامية . 
ES plas AO gia pl Jos] 19‏ | 
¿Y dll, coll ash A‏ 
0 - شرح البخاري ۹ c‏ 
على بن خلف ابن بطال - خ (۱۱۱۰) مکتبة الخطوطات باحامعة 
الإسلامية . 
57- القبس في شرح موطأ مالك بن أنس:خ 
Ei‏ السا 
۷ -العلم بفوائد مسلم : خ 
بالجامعة الإسلامية . 


¿ENS‏ فهرس الراجع 
۸- الفهم لا آشکل من تلخیص کتاب مسلم : خ 
العلم بفوائد مسلم: خ 
السسدوریات 
۵۹- صحيفة السلمون: 
العدد التاسع YY - 1٦ tal ES‏ رجب ۵ صه. 
۰- مجلة البحوث الاسلامية : 
العدد رقم ۲۱- ۱8۰۸ ه. 
۱- مجلة الجالس : 
7 فی ۵/ ۱۹۸۸/۳م. 





فهرس اطوهتوعان 














۳۳۳ 





الصفحة 


۱ 
۳ 
vé 
vé 
۱۹ 
۱۷ 
\A 
۲۳ 
Yo 
۲۷ 
۳۷ 
۳۹ 


۳١ 
۳۹ 


أحكام الرقى والتمائم 
فهرس ا لموجروعان 
الموضوع 


e 


البحث الأول: شروط الآخذ بالاسباب 


الشرط الأول a en ae En ee id‏ کر 


الشرط الثاني _. 


الشر ط الا لگ ze‏ 


an 5 -  لوقلا خلاصة‎ 


ee الثاني: حکم اك التداوي‎ doll 


٠ sau‏ في الرقی 
الفصل الأول: أحكام الرقى - 


ER معنى الرقية في اللغة : والاصطلاح.‎ : a 


معنى الرقية في اللغة.. 

معني الرقية في on‏ 
tol‏ الثاني: : موقف لاسلا من الرقي .. 
¿ol‏ الثالث: شروط جواز الرقى pi‏ 
الشرط الأول 





۳۹ 
۳۹ 


3 
¿Y 


الشرط الثاني 
الشر ط AJO‏ 


الخلاصة -- 





فهرس الوضوعات 
۲ 
¿Y‏ 
¿Y‏ 
go‏ 
o۲‏ 
of‏ 
of‏ 
0۸ 
04 


Ar re 


11 


۳۳ 


-- الاول‎ J gall 

القول الثاني . 

أدلة القول الأول . 

أدلة القول الثاني _.. es‏ 

۳ zen -_ الراجح‎ 

= is ية الق‎ LAS RT = 

آولا: النفث والتفل فی الرقية - 

ثانیا : الرقية بدون تفت 

ثالئا: خلط بعض التراب مع الريق -- ee‏ 
رابعا: مسح الجسد باليد - 





خامسا: 12107 yT‏ به باس ee‏ 


سادسا: کتابة بعض الایات من القرآن ثم محوها بالاء 
وشربها وغسل البدن بها - 

البحث السادس: رقية هل الکتاب للمسلمین . 

dy القول‎ 


القول الثاني 5 
الادلة 





Vo 





كلا 
A\‏ 


AY 
AV 


الراجح 
البحث السابع: حکم آخذ الاجرة علی الرقية - 
حکم التفرغ لعمل الرقية واتخاذها مهنة تجارية - 


الفصل الثاني: : آهم الأدواء الشائعة وطرق معالحتها capt‏ 


الشرعية = 
البحث الأول: الاصابة بالعین ‏ 


أحكام الرقی والتمائم 

المطلب الأول: تعريف العين والأدلة على أنها حق - 
المطلب الثاني: مدى تأثير الإصابة بالعين وكيفية ذلك - 
المطلب الثالث: علاج الإصابة بالعين 








أولا: الطرق المشروعة لاتقاء العين 
ثانيا: علاج إصابة العين بعد وقوعها -- 

الحالة الأولى: علاجها بالاغتسال إذا عرف العائن وصفة EN‏ 
حکم اغتسال العائن للمعین - 
الحكمة في اغتسال العائن للمعين. . 





الحالة الثانية: إذا لم يعرف العائن 
ai‏ : تعریف en 3 oe‏ مجع gen‏ م ا 
تعریف الصرع -- 





الادلة علی وقوعه من seis‏ 
الادلة علی و قو عه من EM‏ 
الطلب الثاني: علاج ¿al‏ 

الطريقة ة الأولي: الداومة علی الاذکار الشرعية -- 
الطريقة الثانية: ضرب الجني وسبه وانتهاره - 





er اخلاصة‎ 


nas ts میگ‎ RE u iJ الطلب الاو‎ 
ا‎ Sai a on gs 
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۱۹ 
۱۱ 
vw 
۱۹۳ 
VIA 
VIA 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۷۱ 
۱۷۵ 


۱۷۹ 


VAV 


۱۹۷ 
۱۹۷ 


الطلب الثالث: علاج u‏ 
aa yall‏ الأو لي: : استخر اج pu‏ — 





الطريقة الثانية: النشرة 





امبحث الرابع: Hay A‏ 
الأدلة على مشروعية الرقی من ذوات السموم بعد وقوع ضررها — 
الخللاصة ten a ur En Bet ne i a a RU‏ 
- تعريف النملة 
الأدلة على مشروعية رقية النملة 











الرقى المشروعة لعلاج النملة 

الفصل الثالتث: الرقى الممنوعة : en‏ و 

البحث الأول: التحذیر من الشرك والاسباب الوصلة الیه . ---- 

البحث الثاني: طلب الرقية من الکهان والعرافین ومن 

البحث الثالث: حصول الشفاء علی آيدي بعض 
الکهان واضرابهم لایدل e‏ $ کرامتهم 

en‏ آمثلة من الرقی المنوعة-- 

رقية العين-- 





۳۳۷ 


۱۹۸ 
194 
۲۰۱ 
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رقية الحية 
لبلب القلفی . في التمائم 


الفصل الاول: التمائم فی امحاهلية وموقف الاسلام منها ---- ۲۰۳ 


0 





تمهيد. 





المبحث الأول: معنى التمائم 
البحث الثانی : نبذة عن التمائم في الجاهلية - 
البحث الثالث: موقف الاسلام من التمائم - 


E‏ آنواع التمائم النتشرة في العالم الاسلامي 
البحث الأول: فيما اتفق على تحريم تعليقه من التمائم . un‏ 


النوع الأول: التمائم التي فیها ذکر بعض الاسماء 
المجهولة. OL,‏ الشركية 





النوع الثانى: التمائم المجهولة 
النوع الثالث: التماتم التي لا a‏ فيها في حقيقة الأمر 
AS‏ آو ما آشبهه . . 


النوع الرابع: التمائم التي فيها شيء من من القرآن el tg‏ 
تفصيل القول في حكم تعليق هذه الانواع من التمائم سس 


المبحث الثاني: فيما اختلف في تعليقه من ا 
القول الأول: وهم القائلون بمنع التعليق -- 


القول الثاني: : وهم القائلون بجواز التعلیق وس وت توس 


أدلة Eu a‏ الم كي 


فهرس الوضوعات 


voy 


۳۳۸ 





القول الراجح في حکم تعلیق التمائم التي من الایات 





Yoo 


۳۹۳ 
IAN 
YA\ 
YAY 
TST: 
۳۳۱ 





aslaall‏ العامة 


القرآنية والادعية النبوية 


فهرس الایات القرآنية - 
فهرس الاحادیث والاثار 

فهرس الاعلام الترجم لهم A‏ 
فهرس الکلمات الغريية - 

er MN فهر‎ 


